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APRESENTACAO

A religiosidade esta diretamente relacionada com o exercicio das atividades religiosas, englobando as suas
praticas, cultos e tradicdes. Isso significa que a religiosidade pode ser interpretada como o estado de ser
religioso, envolvendo a expressdo ou a pratica da crenca. Como pontua Michel de Certeau (1998, p. 277),
existem diferentes maneiras de crer, pois o investimento das pessoas em uma proposi¢do e o ato de enuncia-
la como verdadeira sdo encaradas de distintas formas. Ha historicidades no crer e esse é um dos objetivos
deste dossié.

No tocante as questdes étnicas, temos presenciado nas ultimas décadas emergentes discussdes e andlises
sobre a questdo étnico-racial tornando-se foco de intensos debates em varios setores da sociedade e no
interior das universidades através de coletivos, movimentos sociais, nucleos de estudos, projetos de
pesquisa, extensdo, de iniciacdo cientifica, dentre outros. J& os movimentos sociais sdo a¢des coletivas
mantidas por grupos organizados da sociedade que visam lutar por alguma causa social. Em geral, o grito, as
dendncias e reinvindicaces levantadas pelos movimentos sociais representa a voz de pessoas excluidas do
processo democratico que buscam ocupar os espacos de direito na sociedade e ter seus direitos respeitados
e resguardados.

Nesse sentido, o presente dossié torna-se um espaco de discussdo de pesquisas que analisam os diferentes
aspectos das praticas religiosas, sem distin¢do, levando em consideracao a devogao, fé, crenca, santidade,
simbologias, profano e sagrado, como também a diversidade étnica racial presente no Brasil, assim como os
diversos movimentos sociais existentes e ativos dentro da sociedade brasileira, sejam eles movimento sem-
terra, movimento negro, indigenas, movimento LGBTQIA+. Desse modo, torna-se de extrema relevancia a
propulsdo destas tematicas presentes nesse dossié.

Narrativas que nos auxiliam a pensar o Brasil em sua diversidade étnica, nas resisténcias, nos confrontos e
nas religiosidades e suas representacgdes. Estes artigos fazem parte de um hall de pesquisas ja concluidas que
levam o nosso leitor a ter contato empolgantes narrativas que desconstroem discursos historiograficos
cristalizados e interagem a partir de novos personagens, diferentes espacos, novas fontes e com outros
atores histdricos no Brasil contemporaneo.

Composto por nove artigos, os textos que versam sobre religiosidade trazem a tona tematicas como o
catolicismo de Padre Cicero na perspectiva do texto: “Ao glorioso Padre Cicero e a revolugéo brasileira”: O
bispado de Wanillo Galvdo Barros na Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira (1971- 1985)", e no texto:
"Raimundo Nonato de Queiroz e a experiéncia da Teologia da Enxada: os desdobramentos do catolicismo
progressista no interior pernambucano (1969 e 1984)",

s

As religiGes de matrizes africanas sdo representadas pelos textos: “Nudismo” é no xang6 de “Maria timbu”:
RepresentacGes marginais de praticantes de religides afro-brasileiros em Campina Grande — PB, 1967" e no
texto “Moda, Religido e Resisténcias: as expressoes religiosas e a representagdo das religibes de matriz
africana na cole¢do da marca AZ MARIAS (SPFW 2024)" que discute a representa¢des das religides de
matrizes africanas no Sao Paulo Fashion Week, a principal semana de moda do pais.

Sobre as violéncias que permeiam as religides de Matrizes Africanas temos o texto: “Religiosidade e
Esquizoandlise: comunhdo das Idgicas de identidades” e para pensar as resisténcias que sdo gerenciadas em
torno das violéncias que ameacam a existéncia e a religiosidade dos povos que professam religides de
matrizes africanas, contamos com o texto: “Movimento de terreiro, Biopolitica e Necropolitica: resisténcias
dos povos de terreiro em torno do necroterritorio.”

Contam como parte da discussdo desse dossié, as violéncias que atravessam a existéncia da populagdo
LGBTQIPN+ com o texto: “O “horror ao amor LGBT+”: A novilingua fascista de pastores neopentecostais e o
combate aos direitos da populagdo LGBT+"
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Ainda como parte integrante do dossié, contamos com a presenca do texto: “O Mar e a Bahia na construgdo

de ideias sobre feiticaria (XVI e XVIII)” e o texto que discute a tematica camponesa intitulado: “Resisténcia
Camponesa no “Bico do Papagaio”: na Revista “Voz do Norte” (1983-1986).

Nesse sentido, esperamos que a contribuicdo desse dossié possa encontrar em seus leitores espago para
discussOes sobre esse pais multiétnico e plural, mas que ainda reproduz variadas violéncias que atravessam
a existéncia de diversos grupos. A discussdo aqui levantada tem como principal objetivo dar voz aos
marginalizados e excluidos e é por isso que consideramos as tematicas aqui abordadas como fundamentais
ao desenvolvimento de uma sociedade plural e justa.

Boa leitura!

Organizadores:
Prof. Dr. José Pereira de Sousa Junior — Universidade de Pernambuco — UPE/CMN
Prof. Dr. Diego Marinho Gois — Universidade Federal do Oeste do Pard — UFOPA

Profa. Dra. Jéssica Kaline Vieira Santos — Universidade Estadual da Paraiba — UEPB
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WANILLO GALVAO BARROS NA IGREJA CATOLICA APOSTOLICA BRASILEIRA (1971-
1985)

AL GLORIOSO PADRE CICERON Y A LA REVOLUCION BRASILENA: EL OBISPADO DE WANILLO GALVAO BARROS EN LA
IGLESIA CATOLICA APOSTOLICA BRASILENA (1971-1985)

TO THE GLORIOUS FATHER CICERO AND THE BRAZILIAN REVOLUTION: THE BISHOPRIC OF WANILLO GALVAO BARROS
IN THE BRAZILIAN CATHOLIC APOSTOLIC CHURCH (1971-1985)
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RESUMO

O texto apresenta uma analise sobre a atuagdao de Wanillo Galvdo enquanto bispo da Igreja Catdélica Apostolica Brasileira
(ICAB) em Alagoas, entre 1971 e 1985, em conjunto com outras fungdes que exercia paralelamente. A andlise engloba
seu papel como lider de uma patrulha anticomunista, suas colunas em jornais de grande circulagdo, participacdes em
programa de radio e presidéncia no Partido de Representacdo Popular. Observa-se que a ICAB em Alagoas se afastou das
propostas iniciais projetadas pelo fundador da instituicdo, Carlos Duarte, devido aos alinhamentos politico-intelectuais
de seu primeiro bispo, Dom Wanillo, em um contexto marcado pelo imaginario anticomunista. O texto destaca que a ICAB
é uma instituicdo social heterogénea, que operou mudangas em sua configuragdo para assegurar seus interesses e
expandir suainfluéncia em uma sociedade em constante mutacao, e que o bispado de Dom Wanillo deu a ICAB em Alagoas
um direcionamento diferente da histdria da instituicdo.

PALAVRAS-CHAVE: : Igreja Catdlica Apostolica Brasileira, Wanillo Galvdo, Alagoas.

RESUMEN

El texto presenta un analisis de la actuacidon de Wanillo Galvdo como obispo de la Iglesia Catdlica Apostdlica Brasilefia
(ICAB) en Alagoas, entre 1971 y 1985[1], junto con otras funciones que ejercié paralelamente. El andlisis abarca su papel
como lider de una patrulla anticomunista, sus columnas en importantes periddicos, participacidon en programas de radio
y presidencia del Partido de Representacion Popular. Se observa que el ICAB en Alagoas se alejé de las propuestas iniciales
disefadas por el fundador de la institucién, Carlos Duarte, debido a las alineaciones politico-intelectuales de su primer
obispo, Dom Wanillo, en un contexto marcado por el imaginario anticomunista. El texto destaca que el ICAB es una
institucion social heterogénea, que ha realizado cambios en su configuracién para garantizar sus intereses y ampliar su
influencia en una sociedad en constante cambio, y que el obispado de Dom Wanillo dio al ICAB en Alagoas un rumbo
diferente en la historia de la institucion

PALABRAS CLAVES: Iglesia Catdlica, Apostdlica Brasilefia, Wanilo Galvdo, Alagoas.

ABSTRACT

The text presents an analysis of Wanillo Galvao's performance as bishop of the ICAB in Alagoas, between 1971 and 1985,
together with other functions he exercised in parallel. The analysis encompasses his role as leader of an anti-communist
patrol, his columns in major newspapers, appearances in a radio program, and the presidency of the Popular
Representation Party. It is observed that the ICAB in Alagoas departed from the initial proposals projected by the founder
of the institution, Carlos Duarte, due to the political-intellectual alignments of its first bishop, Dom Wanillo, in a context
marked by the anti-communist imaginary. The text highlights that the ICAB is a heterogeneous social institution, which
has operated changes in its configuration to ensure its interests and expand its influence in a society in constant mutation,
and that the bishopric of Dom Wanillo gave the ICAB in Alagoas a different direction from the history of the institution.
KEYWORDS: Brazilian Catholic Apostolic Church, Wanillo Galvao, Alagoas.

,,Qgi 0


mailto:fabriziasantanaoliveira@gmail.com
mailto:michellemacedohistoria@gmail.com

OLIVEIRA, F.S. S. & MACEDO, M. R. de

INTRODUGAO

Este artigo tem como objetivo analisar o bispado de Wanillo Galvdo Barros enquanto primeira lideranga da Igreja
Catdlica Apostdlica Brasileira (ICAB)" em Alagoas, considerando sua posi¢io simultdnea como fundador e lider da
Patrulha Nacional Cristd (PNC) e presidente do Partido de Representagdo (PRP) no estado. As diferentes atuagdes
politicas e intelectuais de Dom Wanillo, em suas interagdes mutuas, deram uma forma Unica a ICAB de Alagoas,
diferenciando-se em certa medida das ideias defendidas por seu fundador, Dom Carlos Duarte. Por meio de seu intenso
engajamento politico, a instituicdo alagoana manteve uma postura politica favoravel ao governo militar e aos dogmas
do Santa Sé, mesmo que isso tenha gerado discordancias em relagdo a outras ICAB's no pais.

De acordo com o historiador Wagner Pires Silva (2017), apds a morte do fundador, a ICAB tomou um rumo distinto em
relacdo ao periodo anterior, tornando-se apenas uma sombra do que Dom Carlos Duarte da Costa havia idealizado na
década de 1940. O autor argumenta que a instituicdo persistiu principalmente como uma alternativa pratica para
atender demandas religiosas ndo contempladas pela Igreja Catdlica Apostdlica Romana (ICAR), como a necessidade de
casais interessados em uma segunda unido no catolicismo.

No entanto, ao considerar a ICAB como uma instituicdo religiosa que, ao longo de processos histéricos e sociais, ajustou
sua propria configuragdo, a suposicao do autor nao é suficiente para explicar sua permanéncia e expansao. Utilizando
o conceito de identidade institucional proposto por Scott Mainwaring (2004), pode-se entender a ICAB como uma
instituicdo social heterogénea que adaptou suas praticas para proteger seus interesses e ampliar sua influéncia em uma
sociedade em constante transformacao.

Assim, examinar a trajetdria politico-religiosa de Dom Galvdo Barros permite entender os direcionamentos adotados
pela ICAB em Alagoas entre 1971 e 1985. A abordagem biografica aqui é utilizada como uma estratégia metodoldgica
para analisar historicamente as configuragGes institucionais da ICAB desde sua fundagdo até o episcopado de Dom
Wanillo, embora ndo se concentre estritamente em um estudo biografico, conferindo um carater socioldgico e politico
a analise. Esse esforco interpretativo foi adotado por diversas pesquisas em histdria politica, que focaram na atuagao
das elites e liderangas sem se deter nas trajetdrias individuais (REMOND, 1998; MICELI, 1986).

O USO DOS MEIOS DE COMUNICAGAO PARA PROPAGAR IDEIAS CONSERVADORAS NO BISPADO

De acordo com Oliveira (2022), a histéria da ICAB em Alagoas comegou em 1971 com a nomeacgdo de Wanillo Galvao
Barros como seu primeiro bispo, sendo que, antes de sua conversdo a ICAB, Galvdo Barros era um fiel muito ativo na
Igreja Catdlica Apostdlica Romana e mantinha fortes relagdes com membros do clero local. A Carta Pastoral” que
publicou por ocasido de sua sagragdao como bispo da ICAB, em 1971, permite conhecer sua biografia: Wanillo Galvao
Barros nasceu em Maceid no dia 14 de setembro de 1927, filho de Natalicio Marques da Silva Barros, um pintor, e de
Maria Horténcia Galvao Barros. Sua formacao religiosa inicial ocorreu na Instituicdo Marista, onde foi novico e irmao
leigo. Embora os detalhes sobre a duracdo dessas experiéncias ndo sejam claros, essa trajetéria destaca sua conexdo
com o catolicismo romano.

Para atrair fiéis para a nova instituicdo na cidade, Wanillo Galvdo Barros buscou justificar e divulgar sua transicdo da
Igreja Catdlica Apostdlica Romana (ICAR) para a Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira (ICAB). Em sua explicagdo, justifica
que a decisdo foi motivada pelo "sonho de se tornar padre, impossibilitado pela questdo do celibato", e pela
"insatisfacdo com o envolvimento de membros do clero nacional com movimentos de orientagdo comunista, algo que
ele repudiava completamente" (BARROS, 13 maio, 1969).

Em sua segunda Carta Pastoral, Dom Wanillo revelou que se juntou a ICAB em fevereiro de 1969 e foi ordenado bispo
em 2 de maio de 1971. No mesmo ano, foi designado como o primeiro bispo da recém-criada Diocese da ICAB e, em 10
de outubro de 1971, tomou posse oficial como o primeiro Bispo Diocesano de Macei®.

Logo, o lider religioso passou a assinar suas colunas nos jornais como "Dom Wanillo" - isso evidencia sua vontade de ser
reconhecido ndo apenas em ambito religioso, mas em todos os espacos sociais que ocupava. Essa mudanca reflete a
importancia que atribuia a sua posicdo episcopal e sua influéncia em diversos campos além da religido, incluindo a
politica e a midia.
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Em carta, o bispo expressou sua insatisfagdo ao jornalista por nao té-lo mencionado em uma coluna sobre datas
comemorativas: “Quando tiver a gentileza de mencionar meu modesto nome, gostaria que o fizesse, concedendo-me o
titulo que me cabe por natureza sacramental - JURE ET FACTO - com o qual me sinto plenamente realizado.” (BARROS,
21 set. 1975).

O desejo em ser reconhecido como bispo contribuiria para que ele se tornasse uma figura ainda mais conhecida na
cidade e no estado, em consonancia com sua atua¢do enquanto professor com um ideario conservador. Considerando
sua atuagdo em espagos educacionais, juntamente com as suas atividades na Patrulha Nacional Crist3d e nos jornais, seu
novo cargo religioso permitiu que ele estabelecesse redes de contato que fortaleceram sua influéncia na sociedade
alagoana.

Simultaneamente a sua atua¢do como docente, fundou a Patrulha Nacional Cristd (PNC), uma organizagdo civico-
educacional criada em 1960. Conforme a historiadora Michelle Macedo, a PNC era uma entidade conservadora voltada
ao combate ao comunismo em Alagoas, promovendo uma transformagdo social baseada em principios espirituais.
"Muitos jovens alagoanos foram formados na PNC, segundo os preceitos do catolicismo conservador e anticomunista,
moldando seus pensamentos e comportamentos" (MACEDO, 2015, p. 15).

Posteriormente, em 5 de marco de 1966, o jornal Gazeta de Alagoas publicou uma entrevista com diferentes diretores
de colégios de Maceid, que foram convidados a discorrer sobre "problemas do ensino médio", embora ndo fossem
especificados quais seriam esses problemas. No artigo, Wanillo Galvao é apresentado como diretor-geral da Patrulha
Nacional Cristd, cujo nome é diretamente ligado ao “movimento revolucionario de 31 de margo, como auténtico lider
da Revolugdo em nossa terra" (GAZETA DE ALAGOAS, 1966).

E importante destacar que o jornal era de propriedade do governador de Alagoas, Arnon de Mello, e que se tornou um
dos principais meios de disseminagdo de criticas contra os movimentos de esquerda durante o governo de Jodo Goulart.
Conforme destacado por Castelo et al (2018), o jornal mantinha uma alianga ideoldgica com os movimentos
conservadores de Alagoas, incluindo grupos religiosos e militares.

Dessa forma, fica evidente que a escolha de Wanillo Galvdo como entrevistado ressalta a adesdo aos ideais que ele
promovia, tanto como colunista do jornal quanto como diretor de colégio influente, com suas atividades educacionais
sendo amplamente reconhecidas pelos governantes do estado.

Percebe-se que, ao assumir o bispado da ICAB em Alagoas, Wanillo Galvao Barros ja possuia uma extensa trajetdria em
diversos campos sociais, incluindo sua atuagdo como educador e sua lideranga na Patrulha Nacional Cristd, uma
entidade anticomunista. Com sua nomeacdo como bispo, sua pratica religiosa refletiu de forma marcante suas
convicgOes e orientagles politicas, resultando em uma bispado com caracteristicas conservadoras e tradicionalistas na
regidao, conforme serd detalhado no préximo tépico.

A ICAB SOBRE UM VIES POLITICO INTEGRALISTA

Desde a década de 1950, Wanillo Galvdo esteve envolvido com o Partido de Representagdo Popular (PRP), através de
contato pessoal com o fundador do integralismo, Plinio Salgado. Em pesquisa sobre a tematica, a historiadora Fabrizia
Oliveira (2022) localizou no Arquivo de Rio Claro, um documento que provavelmente represente o primeiro contato
entre Barros e Salgado, uma carta’ datada 19 de julho de 1950, em que se apresentava como um grande admirador das
obras de Plinio, e que durante seu noviciado na ordem Marista, sua admiracdo pelo lider teria se intensificado.

Naquele periodo, Wanillo Galvdo, que estava desempregado e desejava se casar, pedia o apoio do integralista para
obter uma vaga de professor por meio da influéncia de Plinio Salgado. Além de demonstrar interesse em ocupar a
lideranga no Partido de Representagdo Popular em Alagoas e apoio para sua candidatura a deputado estadual:

Apesar das dificuldades aqui no estado, muito tenho procurado merecer o titulo de substituto do
amigo Dr. Oiticica, como 12 vice-presidente do D.E., fazendo ecoar pela Rua do Comércio, a voz do
Sino do P.R.P. (segdo de Alagoas), diariamente, as 16 horas e cooperando, em tudo que se precisa,
pelo nosso maior progresso em Maceié e no Estado. Sou candidato a deputado estadual, mas s6 com
o auxilio da poderosa virgem Maria, serei eleito, pois meu campo eleitoral ndo atinge mais de 300
votos (BARROS, 19 jul. 1950)
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Wanillo Galvao conseguiu os trés objetivos descritos em sua carta para Plinio Salgado: tornar-se diretor do Partido de
Representacdo Popular (PRP), professor catedratico por meio de concurso publico e se casar. No entanto, é importante
notar que a relagdo entre Wanillo e Plinio Salgado transcendeu o campo politico. Conforme relatado por Macedo (2015),
em uma das visitas de Salgado a Maceié, Wanillo o convidou para batizar seu filho, que foi nomeado Plinio em
homenagem ao padrinho.

Ademais, Wanillo Galvdo foi um dos 30 membros selecionados para integrar a Camara dos Aguias Brancas, um grupo
auxiliar da cupula perrepista, que foi criado apds cinco anos de atuagdo de centenas de Centros Culturais da Juventude
(CCJ), conforme analisou Rodrigo Christofoletti (2011). Os CCls, criados publicamente a partir de 1952, sdo considerados
a maior organizag¢do extra-partidaria criada pelo integralismo entre 1945 e 1965.

A Patrulha Nacional Crista estava associada ao CCJ, o que possibilitou a escolha de Wanillo Galvao para fazer parte do
primeiro Conselho dos 30 Aguias Brancas, dado que a selecdo foi realizada considerando os estados com o maior
nuimero de membros integralistas. Segundo Plinio Salgado (1958), tanto os Centros Culturais da Juventude quanto a
Camara dos Aguias Brancas eram constituidos por representantes que carregavam em si "uma mistura de Quixote e
Sancho... um hibrido especial". De acordo com o lider integralista, seus militantes eram "Quixotes porque sabiam que
o mundo era governado por pessoas como Eles!" (SALGADO,1958, p.5).

Em buscar de alcancgar apoio do governador de Alagoas para a recém-chegada da igreja na capital, Wanillo reiterou que
manteria sua posi¢do politica por meio de sua posse como presidente do Partido de Representagao Popular (PRP). Eem
um contexto politico efervescente e conservador, ndo encontrou resisténcia no ambito governamental, assim como
parecia estar confortavel com os governadores do periodo ditatorial: "A ICAB aqui em Alagoas é muito bem-vista pelas
autoridades civis e militares, [...] ndo nos metemos em politica, exceto no combate ao comunismo" (BARROS, 29 jul,
1973).

No entanto, embora ndo encontrasse dificuldades no cendrio politico, a receptividade por parte de outros lideres
catdlicos no estado ndo foi a mesma. Sua relagdo com o Arcebispo de Maceid, Dom Adelmo, sofreu mudancgas, ja que a
Igreja Catdlica Apostélica Romana (ICAR) n3o tinha planos de incluir a ICAB em seu plano ecuménico“, assinado em
novembro de 1964.

Insistindo em apontar as semelhancas entre as duas igrejas, acreditava numa proximidade para obter recursos para a
expansdo da ICAB:

Iniciamos ha quase dois anos um ardente apostolado através da Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira,
no bairro do Pogo, na Bomba, numa humilde capelinha, cujo patrono é S3o Francisco de Assis, a quem
rendemos culto de veneragdo. [...] Apesar de formarmos uma lIgreja independente de Roma,
consideramos nos, hoje, auténticos depositarios da tradicionalidade catdlica, aceitando todos os seus
dogmas e enciclicas papais e conservando, rigorosamente, a tradicional mistica e liturgia da Santa
Madre Igreja. [...] viemos bater a porta do vosso coragdo generoso, pedindo-vos uma ajuda (material),
a fim de continuarmos com a obra iniciada por cinco operarios pobres da nossa paréquia que, em suas
horas de folga, espontaneamente, trabalham para suspender o Templo de Deus, numa atitude
heroica, cheia de abnegacéo e espirito de fé catdlica (BARROS, 12 out. 1973)

A correspondéncia reproduzida acima foi enderegada a Afranio Lages, ex-governador de Alagoas pelo partido Alianga
Renovadora Nacional (ARENA). Lages tinha um histérico de militancia integralista, tendo cofundado o Nucleo Provincial
Integralista (NPl) em 1933 junto com Plinio Salgado. Segundo o historiador Gustavo Neri (2014), a participa¢do dos
integralistas nas elei¢cOes estaduais foi um fator importante para a vitdria de Lages no inicio de sua carreira politica. Isso
explicaria a intengdo do pedido, ndo apenas por identificagcdo de sua influéncia politica e econémica, mas também pela
proximidade ideolégica entre os dois.

Wanillo Galvao era um fervoroso defensor do integralismo, e essa crenca moldou toda a sua carreira, desde a fundagao
da PNC até sua fung¢do como bispo da ICAB. No entanto, ao assumir o cargo de episcopado, sua relagdo com Plinio
Salgado passou a enfrentar dificuldades, como demonstrado pelas cartas que enviou, expressando que nao recebia
resposta desde que comunicou sua mudanga para a ICAB. Insistindo pelo retorno, o bispo chegou a convidar Plinio
Salgado para ser padrinho de sua Sagracdo Episcopal: "Estou ciente da minha posicdo sacerdotal. Espero que, dentro
de dois ou trés anos, essa situacdo seja resolvida" (BARROS, 10 de maio de 1970).

Para entender os possiveis motivos que levaram ao conflito, é necessdrio analisar a relagdo de Plinio Salgado com a
Igreja Catolica Apostdlica Romana. O historiador Marcos Quadros (2011), em sua discussdo sobre as diferencas entre a
Acdo Integralista Brasileira (AIB) e o Partido de Representagdo Popular (PRP), destaca que a questdo do catolicismo é
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uma das chaves para explicar as diferencas. Isso se deve ao fato de que a transformacao ideoldgica de Plinio Salgado,
essencial para tornar viavel o PRP no ambito ideoldgico, o fez renunciar as suas ambicGes revolucionadrias (de orientacdo
fascista) em favor da defesa da democracia crista. Como resultado, "a aversdo a liberal-democracia torna-se, na
pratica, menos contundente do que se verificava durante a existéncia da AIB, e o totalitarismo 'neo-pagdo' dos fascismos
é atacado com maior intensidade" (QUADROS, 2011, p.13).

E possivel que Plinio Salgado tenha se sentido desapontado com a mudanca religiosa de Wanillo ao optar por uma igreja
que estava sob criticas continuas desde sua criagdo em 1945, em contraste com a instituicdo que possuia a maior
representacdo crista no pais, a Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Além disso, ICAB foi fundada por um bispo que havia
sido excomungado e acusado de envolvimento com ideologias comunistas, como aponta Oliveira (2022).

Apesar das reservas do lider integralista, a defesa de um governo autoritario foi uma marca distintiva do episcopado de
Dom Wanillo na ICAB. Em uma correspondéncia de 1975 com Carlo Barbieri, o bispo manifestou o desejo de estabelecer
em Alagoas uma célula anticomunista da Sociedade de Estudos Politicos, Econdmicos e Sociais (SEPES), uma ramificagdo
da World Anticommunist League (WACL), também conhecida como Liga Anticomunista Mundial (LAM). Barbieri, que foi
um dos fundadores da SEPES, alcangou uma carreira notavel ao integrar a organizacdo a WACL e assumir a presidéncia
global da entidade em 1975. De acordo com o historiador Marcos Ribeiro (2021), a presenca de religiosos, empresarios
e intelectuais associados a ditadura foi uma caracteristica proeminente da estrutura da SEPES, e a organizagdo
manifestou apoio as ditaduras na América Latina.

No arquivo pessoal do bispo, foi localizado um recorte de jornal, com o titulo "O bispo e o Ministro", sugerindo vinculos
entre Wanillo Barros e Carlo Barbieri. O documento também menciona um encontro entre o bispo e o entdao Ministro
da Justica, Alfredo Buzaid, seguido por uma reunidao com representantes do Concilio Nacional da ICAB. As circunstancias
desse encontro ndo estdo claras, ja que o trecho ndo fornece detalhes, mas é significativo que Buzaid ja havia atuado
como advogado para uma empresa de Barbieri e, enquanto ministro durante o governo de Emilio Garrastazu Médici
(1969-1974).

E possivel que a tentativa de Wanillo de associar a Patrulha Nacional Crist3 & SEPES e & LAM tenha sido impulsionada
pela necessidade de obter apoio financeiro, dado que a instituicdo enfrentava dificuldades financeiras sob seu
episcopado. Em uma carta datada apenas com o ano de 1975, Wanillo afirmou ndo havia recebido apoio que os pedidos
de auxilio financeiro feitos até entdo.

A escassez de recursos financeiros parece ter influenciado a mudancga de enderego do Seminario da igreja, que passou
a ocupar o primeiro andar da sede da PNC, considerando a jungdo para diminuir os custos: "ficou, assim, melhor para
todos - mestres e seminaristas" (BARROS, 5 ago. 1970).

Os membros cobriam as despesas da Patrulha, incluindo contribuigdes dos alunos e doagdes de apoiadores. No entanto,
resta a duvida sobre a origem dos recursos financeiros da ICAB em Alagoas. Embora ndo haja documentagao que
comprove doagdes de fiéis ou de outras dioceses, é sabido que o tema do casamento de divorciados atraia adeptos e
movimentava as financas da igreja, mesmo com os desafios enfrentados.

Novamente venho dirigir-me a Vossa Senhoria para tratar do assunto do enlace matrimonial religioso
que forarealizado [...] nesta cidade. Quero comunicar a Vossa Senhoria que esta secretaria ja esperou
demais pela prestagdo de contas, o que me faz, agora, encaminhar a Curia Diocesana para tomar as
providéncias cabiveis. Gostaria de que fosse evitado o processo de anulagdo do casamento [...]
(BARROS, 9 jul. 1975)

O Semindario Catédlico Sdo Tomas de Aquino, que estava situado junto a sede Episcopal, possivelmente também
desempenhava um papel na captagdo de recursos para a Igreja, ja que as mensalidades pagas pelos seminaristas
ajudavam a cobrir ndo apenas os salarios dos educadores, mas também a manutencgdo das instalagdes. Walbert Rommel
Galvao, o Unico a optar pela carreira eclesiastica, participou da fundagao do Seminario, seguindo as orientagdes de seu
pai e, posteriormente, assumiu o cargo de bispo como seu sucessor. Rommel traz informacgdes sobre como funcionava
o Semindrio:

Posso dizer realmente que eu fui um dos primeiros seminaristas porque quando meu pai resolveu
ficar na ICAB, eu comecei entdo a acompanha-lo. Toda vez que ele ia buscar algum conhecimento ou
contato a mais com a ICAB eu ia, 0 acompanhava, e assim eu terminei me interessando e me tornei
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um seminarista, onde realmente um dos professores passou a ser o meu proprio pai. [...] E entdo a
gente formou um grupo grande de seminaristas e eu era um desses seminaristas que teve a formacao
juntamente com eles e tinha outros padres mais adiantados. E a gente passou a ter aula na nossa
residéncia, que era residéncia do bispo e a0 mesmo tempo, era seminario. S6 depois de alguns anos
que a gente separou e botou o seminario afastado da residéncia, mas no inicio era tudo junto. Era
esposa do bispo, filho do bispo e dos seminaristas. Comegamos assim (BARROS, 2022)

Observa-se, portanto, que as diferentes funcdes e atividades exercidas por Wanillo Galvado se entrelacavam e ampliavam
0 seu protagonismo ndo apenas na esfera religiosa, mas também nas dimensGes politicas e intelectuais. Além disso, sua
vida pessoal também estava intrinsecamente ligada a Igreja e ao Seminario, que funcionava em sua proépria residéncia,
além de agrupar espacos fisicos da PNC a ICAB. E importante destacar que a dindmica da ICAB em Alagoas, apesar de
divergir das propostas do seu fundador, Dom Carlos Duarte, evidencia a capacidade da instituicdo de se adaptar as
mudangas histérico-sociais, operando alteragdes na sua prépria configuragdo visando assegurar seus interesses e
expandir sua influéncia em meio a uma sociedade em constante transformacao.

CONFLITOS ENTRE A ICAB COM A ARQUIDIOCESE LOCAL

A formacdo religiosa de Wanillo Galvdo Barros, juntamente com sua atuagdo politica, proporcionou um
entrecruzamento de dimensdes que reforcaram seu protagonismo em diversos espacos, tais como a liderancga da PNC,
a escrita em jornais de grande circulagdo e a locu¢do de um programa na Radio da Arquidiocese de Maceid. O Colégio
Santa Cruz, fundado por Wanillo Galvao Barros, também teve um papel importante na difusdo dos valores da patrulha
anticomunista entre os jovens. Embora nem todos os alunos fossem patrulheiros, a escola foi utilizada como um meio
de educar a juventude dentro da doutrina dessa organizagdo e angariar adeptos. Nesse sentido, a escola se tornou uma
extensdo da PNC e contribuiu para o seu fortalecimento e expansdo.

A pesquisa de Michelle Macedo e Jonatan Ferreira mostra que a PNC teve um crescimento exponencial e
representatividade na sociedade devido a convergéncia entre a faceta religiosa-militarista e o cenario politico em que
a organizacdo atuava. Isso foi possivel devido a lideranca de Wanillo Galvado Barros, que soube articular politicamente
as dimensdGes religiosas e culturais em suas diversas atividades.

A PNC nasce, segundo seus registros, contidos no Estatuto [...] repetido nos relatos orais de seus
patrulheiros, em 12 de maio de 1939. Segundo essa narrativa, Wanillo Galvdo se reunia com seus
amigos no quintal de sua residéncia, na Rua Jodo Severiano, n. 26. Essas reunides, segundo relatos
dos Patrulheiros Juramentados Gilson Luiz e Walbert Rommel Coélho Galvdo Barros, seriam o inicio
da faceta da lideranga de Wanillo. E importante salientar que eram apenas um grupo de garotos que
estudavam e marchavam. Esse grupo se reuniu ao longo dos anos de 1939 a 1941. Passando algum
tempo, a PNC tomou uma forma sélida e com dinamica de patriotismo extremo (MACEDO; FERREIRA,
2017, p. 6).

Esta claro que o curriculo de Wanillo Barros, incluindo sua formagdo Marista e noviciado, proporcionou a ele apoio
prestigioso da Arquidiocese de Maceid para a Patrulha Nacional-Cristad (PNC). Como parte de um contexto de fundagdo
de diferentes movimentos catdlicos leigos, a PNC se apresentou como uma instituicdo que agiria como um brago da
hierarquia eclesiastica, comandada por um fiel sem sacerddcio catdlico, e recebeu um posicionamento favoravel da
ICAR. O apoio da Arquidiocese esta ligado a manutencdo da influéncia catdlica sobre a populagdo e ao combate aos
"inimigos" da fé, em consonancia com as orientagdes episcopais nacionais.

Durante o periodo em que Wanillo Barros fundou a Patrulha Nacional-Cristd, em 1935, também surgiu a A¢do Catdlica
(AC), liderada por Dom Sebastido Leme da Silva Cintra, cardeal-arcebispo do Rio de Janeiro. Como resposta as correntes
politicas de tendéncias socialistas e comunistas, buscava uma maior articulagdo das forgas e atividades catdlicas, em
conformidade com as orienta¢des' postas pelo Papa Pio X. A AC se inspirou nas associa¢des corporativistas do estado
fascista italiano, valorizando o personalismo como base para a concepgao individualista da missao crista. Essa filosofia
humanista influenciaria pensadores catdlicos e funcionaria como uma tentativa de encontrar respostas para os
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problemas da sociedade moderna e uma presenga mais satisfatoria da instituicao na vida dos fiéis, de acordo com a
historiadora Irineia Silva (2006).

Fernando Medeiros (2007) analisou que a Agdo Catdlica chegou a Arquidiocese de Maceid na década de 1940 por
iniciativa de Dom Ranulpho e inaugurou diversas obras sociais assistencialistas no Estado. Segundo Medeiros, a Acao
Catdlica em Alagoas se manteve restrita as escolas catdlicas, com membros escolhidos dentre os estratos mais distintos
da sociedade local, aumentando assim a influéncia da Igreja sobre a sociedade. Em perspectiva comparativa, Wanillo
Galvao também selecionava os patrulheiros da PNC por critérios de conduta moral e civica. A PNC tinha um perfil
militarista e seus membros eram responsaveis pela prote¢ao ao Estado, incluindo o uso da forga fisica, se necessario.
Conforme apontado pelo historiador Jonatha Ferreira, a PNC era regida por um estatuto que regulava seus
departamentos, diretorias e batalhdes, e eram realizadas reunides semanais e uma rede de lideranca nomeada “Corpo
de juramentados”, composta por candidatos aprovados em trés provas para testar fidelidade, honra e fibra moral.

Nesse contexto, no estado de Alagoas, o discurso anticomunista da Igreja foi favorecido durante o mandato do
governador Luiz de Souza Cavalcante, eleito pela Unido Democratica Nacional (UDN). O governador apoiava as aliancas
com empresarios da agroindustria, que buscavam exercer controle politico sobre a estrutura de Alagoas, o que levou a
uma "estreita articulacdo entre o poder central e as forgas politicas de base agraria" (MEDEIRQS, 2007, p. 69).

Esta administracdo contrap6s o governo anterior, de Muniz Falcdo, que foi marcado por grandes conflitos e culminou
em um processo de impeachment liderado por deputados oposicionistas ligados a industria agucareira. Muniz era
membro do Partido Social Trabalhista (PST) e apoiava os ideais de Getulio Vargas e Leonel Brizola em relagdo a quest&es
trabalhistas e agrarias, se opondo sobretudo a Unido Democratica Brasileira (UDN).

A eleicdo de Muniz representou uma ameaca ao poder das oligarquias locais, sobretudo com a proposta de um imposto
sobre a produgdo de cana de agucar, que culminou no fatidico encontro em 13 de setembro de 1957, data marcada
para a votagdo do impeachment na Assembleia Legislativa de Alagoas. Costa (2013) argumentou que o plendrio se
transformou numa praca de guerra, em que todos os deputados compareceram armados, resultando em uma morte e
oito pessoas feridas. Muniz foi o Unico governador a sofrer impeachment no Brasil, sendo uma aprovacgdo arbitraria de
deputados opositores que compareceram a Assembleia uma semana apés o tiroteio, aprovando o processo. Embora a
decisdo tenha sido posteriormente revogada pelo Supremo Tribunal Federal (STF) e o governador tenha voltado ao
cargo, o fato ndo era isolado daqueles que aconteceram nas outras areas politicas, culminando no Golpe de 1964.

Como posteriormente ocorrido, quando o presidente Jodo Goulart aproximava-se da estratégia das esquerdas, com
temas sensiveis ao empresariado e oligarquias que lideravam a economia do pais, como a proposta das Reformas de
Base, anunciada no comicio Central do Brasil, no Rio de Janeiro. Na ocasido, Jango tinha como principal ponto, entre as
Reformas de Base, a questdo da Reforma Agraria, reunindo cerca de duzentas mil pessoas e anunciando a
desapropriacdo de terras improdutivas e retomada de refinarias pelo poder publico. A convic¢do e o temor de que o
Brasil poderia adotar um modelo distributivo, ou até mesmo caminhar em dire¢do ao socialismo, levou as oligarquias e
empresariado a se organizarem para por fim ao governo Jango (COSTA, 2013, p. 21).

Durante este periodo, diversos movimentos de apoio e oposi¢do as propostas de Jango surgiram em todo o pais,
incluindo Maceid, onde uma manifestagdo a favor das reformas de base foi organizada, mas ndo chegou a ocorrer
devido ao impedimento do governador e ao risco de graves conflitos com manifestantes opositores. Para Medeiros foi
neste contexto que o discurso eclesial anticomunista apareceu de forma exacerbada nos meses que antecederam o
Golpe Militar, e a "caca as bruxas" foi prontamente articulada. Na noite de terca-feira, 31 de marco, o governador Luiz
Cavalcante divulgou uma nota oficial sobre a posi¢cdo do governo de Alagoas em relagdo ao Golpe e iniciou uma agdo
policial para prender os "lideres esquerdistas, presidentes de sindicatos subversivos e agitadores interessados em
causar desordem" (MEDEIRQS, 2017, p. 141).

Assim, a repressdo aos apoiadores do presidente Jango foi realizada ndo apenas pela policia, mas também por outros
orgdos do governo e pela Igreja, em que a forca dos movimentos anticomunistas se expressou em conjunto. Neste
alinhamento pré-Golpe Militar, a Patrulha Nacional Cristd, liderada por Wanillo Galvdo Barros obteve destaque,
participando da passeata da vitéria e da missa em agdo de gragas celebrada pelo Arcebispado e governo local pela
tomada do poder:

Mas, pelo menos de uma coisa todos estdo certos, de que na realidade fomos os pioneiros aqui em
Alagoas, do combate cerrado ao comunismo e a corrupgdo e, destemidamente, drapejavamos a
bandeira revolucionarias numa luta titdnica e sem tréguas, talvez querendo imitar o astuto Marcilio
Dias, envolviamos no Pavilhdo Nacional, procurando-a todo o custo, defendé-lo das hordas vandalicas
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dos apatridas (BARROS, 27 mar. 1966).

Michelle Macedo afirma que os patrulheiros da Patrulha Nacional Crista se sentiam orgulhosos por terem cumprido sua
missao e por ter sido Alagoas o primeiro estado do Nordeste a aderir a intervengdo militar, conforme acreditavam. Em
diversos documentos catalogados nesta pesquisa, foram identificados artigos em que Wanillo Galvao exaltava a
participacdo de sua Patrulha nesse periodo, como uma "ardua batalha" a ser lembrada.

Ndo ha duvida de que a Patrulha era reconhecida pela Arquidiocese e pelo governo do Estado na época, assim como a

figura de Wanillo Galvdo Barros, que fez de seus ideais politicos uma arma poderosa no cenario anticomunista que
rondava o imaginario social. Dom Adelmo, arcebispo sucessor de Dom Ranulfo, foi um defensor explicito do Golpe, e
Wanillo Galvdo contava com seu apoio para atuar com os patrulheiros. "Temos conhecimento de que varios membros
dessa 'esquerda catdlica' foram atingidos pela repressao e que, nos bastidores, leigos e religiosos eram protegidos pela
acdo de Dom Adelmo Machado" (MEDEIROS, 2017, p. 147).

Sendo assim, podemos inferir que Wanillo Galvao Barros, como lider da Patrulha Nacional Cristd, teve seus ideais
cristdaos e conservadores bem recebidos pela Arquidiocese de Maceio, pelo Governo alagoano e pelo regime militar
ditatorial que se seguiu. Quando decidiu se tornar bispo em uma Igreja Catdlica dissidente, ja era uma figura publica
bem conhecida na sociedade local, tendo seu nome associado como professor catdlico que lutava contra os movimentos
de esquerda na época. Diante disso, é vélido questionar até que ponto sua fama foi associada ao novo cargo episcopal
gue assumiu e como ele conseguiu conciliar sua postura politica com a gestdo da ICAB, uma instituicdo recém-chegada
na cidade que enfrentava a superioridade da Arquidiocese de Maceid.

Embora a relacdo da Arquidiocese de Maceié com a ICAB tenha sido pontuada por animosidades, ndo ha registro da
eclosdo de algum confronto direto, a exemplo do ocorrido em Novo Planalto (GO)", apontado na disserta¢do do
historiador Adriano Rodrigues (2018). Mas foi uma iniciativa encabegada justamente por Dom Wanillo que causou
grande polémica no pais, sobretudo entre os membros da ICAR: sua proposta de canoniza¢do de um sacerdote que
havia sido ameagado de excomunhdo pela Santa Sé:

A lgreja Catdlica Apostdlica Brasileira ndo subestima a voz do povo e vé, no culto espontaneo ao Padre
Cicero, a elei¢do da sua santidade. Humilde, capaz de suportar os maiores sofrimentos e humilhagdes.
Vitima de uma intolerdncia em tudo nefasta, prépria de um tempo que ndo tem mais cabimento,
soube continuar sendo o vardo casto, santo e beato, chegando a convergir as grandes divergéncias da
época para ser reconhecido pelo povo que o amou como santo. A ICAB, que traz o evangelho de Cristo
para o Brasil, acata e aplaude a decisdo do seu povo, cuja voz é a do préprio Deus, e exalta o Padre
Cicero, cuja santidade é liquida e proclamada, atualmente sendo fato consumado e irreversivel.
(BARROS, 1971, p. 4)

Padre Cicero Romao Batista teve uma trajetdria religiosa marcada por polémicas, iniciadas em 1889, por ocasido da
difusdo de um milagre. A posicdo da Arquidiocese, desdobrada desta investigacao, foi a refutacdo de que os eventos
ocorridos com a beata Maria de Araudjo consistiam em milagres. Argumentando ndo deixar margens a duvidas, Dom
Joaquim iniciou um segundo inquérito, em 1892, que ratificou a conclusdo do primeiro, negando a existéncia de
qualquer milagre, e com isso, padre Cicero foi proibido de pregar, confessar, dar conselho aos fiéis e celebrar missa em
Juazeiro. Pouco depois, em 1894, com base em documentos enviados pela Arquidiocese de Fortaleza, a Congregacdo
do Santo Oficio negou a possibilidade de milagre no evento de Juazeiro. Padre Cicero ainda apelou a Santa Sé, mas foi
em vao: em 1897, o Santo Oficio determinou sua saida em 10 dias de Juazeiro, sob pena de excomunhdo. Padre Cicero
entdo partiu para o interior de Pernambuco e, no ano seguinte, viajou para Roma, em nova tentativa de reverter a
situacdo, e desta vez teve conquistas parciais: embora continuasse proibido de mencionar os “episddios de Juazeiro”,
obteve de Dom Joaquim a licenga para voltar a celebrar, menos em Juazeiro e suas vizinhangas (RAMOS, 2014).

Tal acontecimento religioso trouxe a localidade uma movimentagdo popular antes desconhecida: “O mito do santo
popular de origem simples e regional ganhou contornos de identidade marcantes no imaginario popular nordestino e
de afirmagdo politica no quadro nacional” (TORQUATO; PORTUGUEZ, 2020, p. 145). Assim, as romarias para Juazeiro
tornaram-se intensas, enquanto Cicero Romao ficava cada vez mais conhecido como “padrinho” Cico (TORQUATO;
PORTUGUEZ, 2020, p. 151).
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Padre Cicero, por sua vez, adotou uma atitude de apaziguamento frente as liderangas da Igreja. Embora nao celebrasse
mais missas, dava béncdos aos peregrinos, proferindo um discurso conciliador e aos poucos sua figura tornou-se
diretamente associada ao evento tido como milagroso, enquanto a da beata Maria de Araujo era deslocada para o
espaco privado.

Padre Cicero faleceu em 1934, contando 90 anos. Contudo, sua popularidade manteve se intensa através das décadas,
mesmo com a lgreja Romana perdurando com certa suspeicdo acerca de sua atuagdo. Por isso, é evidente que a
proposta de canonizagdo por iniciativa da ICAB em Alagoas tornou-se uma questao conflituosa, com implicagdes que se
expandiram para além do estado. Ao publicizar seu intento, em 1973, Dom Wanillo argumentou que tal proposta fora
langada ainda por Dom Carlos, de forma concomitante a fundagdo da ICAB, embora ndo haja documentagdao que
comprove essa informagao:

H4 varios anos atrds, somente os romeiros fanaticos e teimosos atreviam venerar a memdria do padre
Cicero Romao Batista por estes Brasis em fora, principalmente no Nordeste. Ainda perdurava aquela
incessante campanha negra contra a devogdo imortalizada do milagroso e querido santo do Cariri. Foi
quando a Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira, organizada por Dom Carlos Duarte Costa, o famoso
Bispo de Maura, cuja sucessao apostdlica vem do Papa Ledo Xlll, auscultando os interesses do povo
nordestino, quis concretizar o velho sonho dessa gente boa, canonizando o Patriarca do Juazeiro. E
desde o dia 20 de julho de 1969, a Igreja Brasileira, em Maceid, comegou a recolher subsidios junto a
massa popular para tal finalidade, podendo contar, depois, com vdrias adesdes a santa causa,
sobretudo com a Diocese de Brasilia. Destarte, podemos defender desassombradamente, durante o
Il Concilio Nacional da ICAB, que fora realizado em julho de 1973, no Distrito Federal, a fulgente ideia
de elevar Padre Cicero a honra dos nossos altares foi aceita unanimemente, apds muitos estudos,
pesquisas e debates acalorados dos srs. Bispos Conciliares. (BARROS, s.d.)

Como resposta a proposta langada pela ICAB, a Arquidiocese de Maceié publicou uma circular aos fiéis (ARQUIDIOCESE
DE MACEIO, 14 ago 1975) argumentando que a canoniza¢do de Padre Cicero ndo seria vélida, sob a justificativa de que
nem mesmo a ICAB seria uma instituicdo legitima. Em contrapartida, Dom Wanillo, buscando legitimar o processo de
canonizacgdo, alegou que padre Cicero ndo tinha sido reconhecido na Igreja em que atuava, mas que a ICAB atenderia o
pedido dos seus devotos e romeiros.

A despeito das pressdes contrarias, a canonizagdo de Padre Cicero pela ICAB foi aprovada em 6 de julho de 1973 no llI
Concilio Nacional da Igreja Catdlica Brasileira em Brasilia, realizado sob a presidéncia de Dom Luis Mascollo (titular do
Conselho Episcopal), sendo Dom Wanillo o relator. E Padre Cicero Romao foi canonizado como Sao Cicero do Juazeiro
na Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira.

Contudo, ainda em 1973, a Confederac¢do Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), 6rgdo colegiado da Igreja Romana no
pais, divulgou uma Nota do Secretariado Geral sobre esta canonizagao, afirmando ser pertinente esclarecer que a ICAB
continuava imitando as vestes e ritos da ICAR: “As coisas ndo mudaram de 1948 para ca. Hoje empregam terminologia
como ‘curia diocesana’, e ‘concilio’, e falam até de ‘canonizacdo’.” (CNBB, 1973, p. 1). O documento alegava que a ICAB
ndo portava ideais verdadeiramente catdlicos, conclamando “a chamada Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira para que
cesse atitudes incompativeis com um minimo de sinceridade e honestidade, como estd em pauta ou como recente
informagdo absurda de um convite para integrar a CNBB” (CNBB, 1973, p. 2).

Mas as obje¢des da ICAR ndo tiveram maior efeito no reconhecimento da santidade de Padre Cicero pela ICAB; em
paralelo, até o tempo presente, aincidéncia de Padim Cigo na cultura religiosa do pais continua notdria, com surgimento
de varios centros de devogdo aos moldes do que ocorre em Juazeiro do Norte. O historiador Torquato (2021, p. 31)
acrescenta que este padre, ainda que temporariamente afastado pela ICAR, tornou-se tdo popular que desde a década
de 1950, ele passou a ser paulatinamente incorporado por esta instituicdo. Quando, por exemplo, as autoridades de
Boca da Mata (Alagoas) tornaram feriado municipal o dia 20 de julho, data de falecimento deste sacerdote, foi celebrada
uma missa presidida por Dom Valério Bréda, e pelo Padre Nivaldo, da Pardquia de Santa Rita de Cassia, ambos da ICAR.
Em culminancia, no segundo semestre de 2022, o processo de beatificagdo e canonizagdo do Padre Cicero foi aberto
pela Igreja Romana. Assim, de maneiras imprevistas ou inusitadas, o didlogo ecuménico entre a ICAB e a ICAR parece
estar acontecendo.
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CONFLITOS ENTRE A ICAB COM A ARQUIDIOCESE LOCAL

E inegavel que a atuacdo politica de Dom Wanillo contradiz os ideais estabelecidos na fundacdo da ICAB por Dom Carlos.
O objetivo ndo é destacar as divergéncias entre as liderangas religiosas dos dois bispos, mas sim compreender como
cada um definiu sua lideranga no campo politico, permitindo diferentes configuragdes culturais politico-religiosas na
ICAB. Essas culturas podem ser comparadas com base nos conceitos de René Remond (2003), sem estabelecer
hierarquias ou nogdes evolutivas.

Usando essa abordagem para analisar a lideranga de Dom Wanillo na ICAB, foi possivel observar que, em sua primeira
Carta Pastoral de 1971, o bispo apresentou sua interpretagdo sobre a historia da Igreja Catdlica, considerando os
conflitos e cismas enfrentados pela instituicdo ao longo do tempo.

Depois dos primeiros passos do Cristianismo, cujas igrejas primitivas eram nacionais, surgiu a Igreja
Romana. Dela eclodiram Cismas e Heresias. As igrejas cismaticas, que se tornaram independentes
do poder eclesiastico romano, procuraram conservar o ritual dos sacramentos, a maior parte da
linha dogmatica do Catolicismo e sustentar, escrupulosamente, a selva imorredoura da Sucessdo
Apostdlica que ndo é privilégio de nenhuma instituicdo religiosa, mas transmitida a quem bem
intencionadamente a recebeu para fazer aquilo que a Igreja faz e para executar o que Jesus Cristo
ensinou (BARROS, 1971)

O texto faz uma cronologia da histdria do cristianismo numa forma de enfatizar que a Igreja Catdlica Apostdlica Romana
(ICAR) ndo seria a criadora e responsavel pela sucessdo apostélica — e este foi um dos argumentos centrais na fundagao
da ICAB, em 1945. Na ocasido, Dom Duarte, em Manifesto a Nagdo, considerado o documento que apresentou os
fundamentos da fundagdo da ICAB, declarou o descontentamento com o Sumo Pontifice e sua posi¢ao: “O Papa é
simplesmente o Bispo de Roma, como eu fui Bispo de Botucatu e, posteriormente, Bispo Titular de Maura e, agora, por
vontade popular, sou Bispo do Rio de Janeiro” (COSTA, 1945, p. 1)

No entanto, enquanto Dom Carlos enfatizava o cisma com a Santa Sé para fundar uma igreja independente do papado,
Dom Wanillo ressaltou que a ICAB em Alagoas, apesar de ser oficialmente cismatica, apoiaria o Papa e "mantinha a
tradicdo eclesiastica e se opunha as teorias absurdas de reforma dos padres liberais e progressistas que minavam a
autoridade de Paulo VI" (BARROS, 1969).

Mesmo ocupando um cargo apostdlico criado por um agente histdrico que assumia uma postura mais proxima a
"esquerda" politica, Dom Wanillo fez questdo de destacar suas diferencas em relacdo a ele. Na prépria carta pastoral,
expressava insatisfacdo: "Embora ndo nos solidarizemos com as ideias politicas do entdo Bispo de Maura, o aceitamos
como uma notdvel figura humana e, acima de tudo, como um pastor que conduziu magistralmente seu rebanho sem
discriminages religiosas ou preconceitos sociais" (BARROS, 1971, p. 6). Sobre isso, Dom Wanillo teria sido criticado
pelos membros do Conselho Episcopal que manifestaram desaprovagdo sobre a Carta pastoral, chegando a questionar
se estariam de acordo com as publica¢cées de Dom Carlos.

Dom Wanillo tentou desvincular o posicionamento politico de Dom Carlos do perfil que a ICAB assumiu apds o
falecimento do fundador, chegand até a tentar retirar a alcunha de comunista que havia sido atribuida a Dom Carlos.

Defender o Petrdleo e pregar a Reforma Agréria ha trinta anos atrds ndo era coisa muito bem-vista.
Por isso Dom Carlos, o Bispo de Maura, sofreu sérias consequéncias na época da Ditadura, como fora
prejudicado o grande escritor Monteiro Lobato que nunca foi comunista. E, aqui, ndo estamos para
fazer julgamento politico, porque se o fizesse muita gente boa que forma o Partido da Melancia ficaria
tremendo de medo nesta hora tdo séria por que passamos. Melhor seria ndo escrever bobagem sem
muita certeza do que diz. (BARROS, 14 out. 1973).

Ao apontar que a acusa¢do de comunismo em relagdo a Duarte ocorreu unicamente pela sua defesa da Reforma Agraria,
Dom Wanillo parece desconsiderar todas as outras alegacGes que contribuiram para essa imagem, embora Duarte ndo
fosse de fato um comunista’™. A forma como ele apresenta essa imagem como uma distor¢do causada pela ditadura de
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Getulio Vargas, que na época também conflitava com o integralismo, sugere que o periodo foi confuso em termos de
pautas politicas. Por este motivo, ele aponta que até Monteiro Lobato teria sido rotulado erroneamente como um
comunista.

Contudo, Wanillo Galvao teria afirmado que, apds se tornar bispo da ICAB, iria afastar-se das questdes politicas, opondo-
se apenas ao comunismo (BARROS, 1971, p. 6). Ja para o fundador da ICAB, Duarte, a questdo religiosa estava préxima
da politica e era importante para o cristdo buscar a restauracdo da Patria: “E o Brasil, nesta campanha eleitoral, que ora
se inicia, tenha presente o grande vulto da nossa Patria Rui Barbosa, quando preconiza: Igreja Livre no estado Livre”
(COSTA, 1945, p. 15). A énfase no Estado laico desdobrava-se na afirmagdo da autonomia e na aceitagdo da recém-
fundada ICAB, ao mesmo tempo em que alertava para a intromissao da Santa Sé na Igreja e na politica: “Ou o Papa é
Monarca ou é o Chefe de uma Religido” (COSTA, 1945, p. 16).

O bispo da ICAB de Alagoas ndo rompeu com a premissa da primazia do papado, visto como uma autoridade
indispensavel para o sucesso de uma Igreja catolica:

Apesar de formarmos uma lIgreja Independente de Roma, consideramo-nos, hoje, os auténticos
donatarios da tradicionalidade catdlica, aceitando todos os seus dogmas e enciclicas papais e
conservando, rigorosamente, a tradicional mistica e liturgia da Santa Madre Igreja. (BARROS, 1970, p.
12)

Ainfalibilidade pontificia ndo pareceu ser um obstaculo para Dom Wanillo, que frequentemente defendeu as enciclicas
papais e as decisGes do papado. Ainda que o passado politico do fundador da ICAB possa ter levantado preocupacdes,
nao representou um impedimento para que ele se associasse a igreja, sendo posteriormente citado como um exemplo
da diversidade presente dentro da instituicdo icabense.

Contudo, com base na documentagdo analisada, ndo ha indicios que evidenciem que Wanillo Galvdo Barros tinha
intencdo em retornar posteriormente ao seio do clero catélico romano, como fizeram alguns ex-icabenses. A ICAB era
vista como uma instituicao religiosa passivel de atender ao seu ideario politicamente conservador. Logo, as tentativas
de Dom Wanillo em estabelecer uma “politica de boa vizinhanga” com a Arquidiocese de Maceié podem ser
compreendidas como uma iniciativa do lider de uma patrulha anticomunista, a PNC, em alinhar a ICAB em Alagoas a
outras instituicoes que defendessem uma educacéo cristd e uma politica favoravel ao Regime Militar.

CONCLUSAO

Nesse artigo foi abordado o percurso de Wanillo Galvdo Barros, que ja era conhecido no estado de Alagoas pela atuagdo
de sua Patrulha Nacional Cristd e como professor, destacando-se seu processo de rompimento com a ICAR, publicizado
por ele por meio de sua coluna “Alerta Brasil!”. Entende-se que Barros, apesar da ruptura, continuou gozando de
prestigio como um agente ativo contra o comunismo, face as suas manifestagdes por meio da PNC e dos discursos nos
jornais, a culminar em seu episcopado.

Também foram aprofundados os alinhamentos politicos do bispo em questdo, considerando que suas atuagdes na PNC
e no Partido de Representagdo Popular (PRP) estavam em sintonia aos ideais defendidos em sua gestdo na Instituicdo
icabense. Além de elucidar as condi¢cdes em que Wanillo Galvao fundou a Patrulha, e a forma como a educagdo, em
moldes conservadores e cristdos, era um dos pontos fulcrais dessa organizacdo, sendo possivel identificar nomes de
patrulheiros que tornaram sacerdotes da ICAB, evidenciando-se a interpenetracdo das duas instituices (PNC e ICAB).

Por fim, foram apresentadas também as tentativas de didlogo ecuménico com a ICAR, e a forma que a ICAB em Alagoas
desejava ser vista como uma instituicdo diferente das outras ICABs no pais, pois estaria em acordo com os
direcionamentos do Papado. Dom Wanillo enunciou, em varios momentos, que seu descontentamento era com os
padres progressistas da ICAR, os quais representariam um enfraquecimento do tradicionalismo catélico. Assim como a
PNC, a Igreja recém instaurada no estado teria como missdo orientar os individuos contra o comunismo, liberalismo e
materialismo, vistos por Wanillo Galvdo como ameacas estrangeiras.

Como forma de angariar devotos, Dom Wanillo iniciou uma campanha de canonizagdo do padre Cicero Romdo, um
personagem de grande devogdo de romeiros catdlicos. Em 1973 tal personagem passou a ser reconhecido como Sdo
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Cicero do Juazeiro, através do Ill Concilio da ICAB, no qual recebeu celebracdes e procissdes dos membros icabenses
até atualmente. Tal iniciativa acarretou mais visibilidade a Diocese alagoana, visto que como proposto, Dom Wanillo
desejava demonstrar seu empenho pelo crescimento da ICAB, tanto pelo patriménio material quanto em relagdo ao
numero de fiéis. As hipéteses que nortearam a formulagdo inicial desta pesquisa foram assim sustentadas: as diversas
atuacgdes politicas e intelectuais de Wanillo Galvao entrecruzaram-se a seu protagonismo na esfera religiosa. De forma
que, sua lideranga, expressa em suas atividades e discursos, incidiu decididamente na dinamica histoérica da ICAB no
estado alagoano, ou seja, conferiram contornos singulares a ICAB de Alagoas. Vale mencionar, em conclusdo, que a
ICAB, instaurada por um bispo excomungado da ICAR, gracas em grande parte a sua heterogénea configuracdo politico-
religiosa enquanto instituicdo, manteve-se no tempo, expandindo a quantidade de dioceses espalhadas pelo pais e no
exterior.
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NOTAS
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Cicero e a revolugdo brasileira” (BARROS, 1973, p.18)
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Ditadura militar no Brasil. Dessa forma, sera analisada sua atuagdo dentro do periodo de ditadura e a suas agdes na igreja junto a
esse contexto politico-social.

i Algreja Catdlica Apostdlica Brasileira (ICAB) é wumalgreja cristd, fundada em 1945 no Rio de Janeiro,
pelo excomungado bispo catdlico brasileiro Carlos Duarte Costa. De acordo com o documento “Manifesto a nagdo”, a igreja catolica
se diferenciaria da tradicional da Santa sé pelas seguintes caracteristicas: “Abole o celibato eclesiastico, por ser contra as leis da
natureza. Rejeita a confissdo auricular por absurda. Permite, aos sacerdotes, ter uma profissao civil ou militar. Todos os oficios sdo
feitos em lingua vernacula.” (DUARTE, 1945, p. 11)

v BARROS, Wanillo Galvio. Carta Pastoral... 1971. Arquivo Privado de Walbert Rommel Coélho Galvio Barros.

Y BARROS, Wanillo Galvdo. Carta a Plinio Salgado, 19 jul. 1950. Arquivo Publico Histérico de Rio Claro.

Vi ONCILIO VATICANO II. Decreto Unitatis Redintegratio sobre o ecumenismo. Vaticano, 21 novembro de 1964. Disponivel
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vatii_decree_19641121_unitatis-
redintegratio_po.html. Acesso em: 12 jan 2024.

Vil Referente a enciclica Divini Redemptoris (1937), que condenou o comunismo, e pressionou a Igreja a estar mais préxima dos
trabalhadores.

Vil 0 primeiro templo catdlico nessa cidade fora erguido pela ICAB, assim reunindo fiéis catdlicos antes da ICAR chegar 3 regido e
construir seu proprio edificio religioso. De acordo com o autor, a competicdo entre as duas instituicdes pelo monopdlio do espago
atingiu proporgdes ameagadoras (RODRIGUES, 2018).

X 0 historiador Anderson Guisolphi analisou que em nenhum texto publicado hé referéncia ao marxismo ou comunismo soviético,
dai a queixa de Dom Carlos Costa em ter sido fichado como comunista: “ (...) de fato ele ndo foi comunista, embora tenha proposto
temas sociais relevantes para aquele contexto.” (GUISOLPHI, 2021, p. 100)
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RESUMO

Buscamos analisar a experiéncia da Teologia da Enxada, a partir da vivéncia e atuagdo do seminarista de tal formacao,
Raimundo Nonato de Queiroz. Essa experiéncia se desenvolveu sob a coordena¢do do padre José Comblin entre anos
1969-1971 nas cidades de Tacaimbo-PE e Salgado de Sao Félix-PB. Temos como objetivo compreender tal processo e
desdobramentos, em meio a conjuntura politica de entdo e as transformag¢des no meio catdlico ocorridas na América
Latina impactada pelo Concilio Vaticano Il. Para tanto, trabalharemos com fontes diversas, tais como: Jornais, panfletos,
boletins informativos e uma série de documentos pessoais do Raimundo Nonato, dentre as quais, cartas. Do ponto de
vista metodoldgico, utilizaremos a Histdria Oral no procedimento da coleta de entrevistas, bem como andlise de contetdo
da documentacdo que dispomos. A compreensdo sobre tais questdes é de grande valia para pensarmos as praticas
religiosas catdlicas de entdo e a relagdo com as suas manifestacGes no presente, fato que justifica a relevancia do estudo
em tela.

PALAVRAS-CHAVE: Igreja Catdlica, Ditadura Militar, Histéria do Tempo Presente.

RESUMEN

Buscamos analizar la experiencia de la Teologia Hoe, a partir de la experiencia y actuacion del seminarista de dicha
formacién, Raimundo Nonato de Queiroz. Esta experiencia se desarrollé bajo la coordinacién del Padre José Comblin
entre 1969-1971 en las ciudades de Tacaimbd-PE y Salgado de Sdo Félix-PB. Nuestro objetivo es comprender este proceso
y sus desarrollos, en medio de la situacion politica del momento y de las transformaciones en el ambiente catdlico
ocurridas en América Latina impactadas por el Concilio Vaticano Il. Para ello, trabajaremos con diversas fuentes, tales
como: Periddicos, folletos, boletines y una serie de documentos personales pertenecientes a Raimundo Nonato, incluidas
cartas. Desde un punto de vista metodoldgico, utilizaremos la Historia Oral en el procedimiento de recogida de
entrevistas, asi como el analisis de contenido de la documentacién de que disponemos. Comprender tales cuestiones es
de gran valor para pensar las précticas religiosas catdlicas de la época y su relacidon con sus manifestaciones en el presente,
hecho que justifica la relevancia del estudio en cuestion.

PALABRAS CLAVES: Iglesia Catdlica, Dictadura Militar, Historia del Tiempo, Presente.

ABSTRACT

We seek to analyze the experience of the Theology of the Hoe, based on the experience and performance of the
seminarian of such formation, Raimundo Nonato de Queiroz. This experience developed under the coordination of Father
José Comblin between 1969-1971 in the cities of Tacaimbo-PE and Salgado de Sao Félix-PB. Our objective is to understand
this process and its developments, amidst the political situation of the time and the transformations in the Catholic
environment that occurred in Latin America impacted by the Second Vatican Council. To this end, we will work with
diverse sources, such as: newspapers, pamphlets, newsletters and a series of personal documents of Raimundo Nonato,
among which are letters. From a methodological point of view, we will use Oral History in the procedure of collecting
interviews, as well as content analysis of the documentation that we have. Understanding these issues is of great value
for us to think about the Catholic religious practices of that time and the relationship with their manifestations in the
present, a fact that justifies the relevance of the study in question.

KEYWORDS: Catholic Church, Military Dictatorship, History of the Present Time.
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INTRODUGAO

Buscamos analisar a experiéncia da Teologia da Enxada, a partir da vivéncia e atuacdo de um dos seminaristas que viveu
essa experiéncia, Raimundo Nonato de Queiroz'. O método de formagdo denominado Teologia da Enxada que se deu
sob a coordenagdo do padre belga José Comblin', ocorreu entre 1969-1971 nas cidades de Tacaimbé-PE e Salgado de
Sao Félix-PB. Nosso objetivo, no entanto, é compreender tal processo e seus desdobramentos em meio a conjuntura
catdlica e politica de entdo, impactada sobretudo pelas transformagdes ocorridas na América Latina, a partir da
renovacdo oriunda das definicdes do Concilio Vaticano Il (1962-1965).

Para tanto, trabalharemos com fontes oriundas do Servigo Nacional de InformagGes — SNI, disponivel na plataforma
digital do Arquivo Nacional e do DOPS-PE, pertencente ao acervo do Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano —
APEJE, bem como, documentos pessoais do préprio Raimundo Nonato.

Do ponto de vista metodoldgico, a Histéria Oral sera utilizada na coleta de entrevistas, bem como analise de conteldo
da documentacdo citada. Por isso, a histdria oral que muitas vezes se torna um mergulho na cotidianidade é utilizada
na nossa pesquisa como uma possibilidade a mais de entender o passado, mas tendo a no¢ao também que a mesma
"ndo é, portanto, um compartimento da histéria vivida, mas sim o registro de depoimentos sobre essa histdria vivida"
(DELGADO, 2010, p. 15-16).

Essa perspectiva metodoldgica, ndo nos serve apenas para tentar preencher algumas lacunas deixadas pela
impossibilidade de uma quantidade maior de registros escritos, mas também por ser um método que nos remete a
oportunidade de problematizar sobre a memoria do referido periodo através dos depoimentos dos entrevistados, muito
embora ressaltamos que:

a memoria, principal fonte dos depoimentos orais, € um cabedal infinito, onde multiplas varidveis -
temporais, topograficas, individuais, coletivas - dialogam entre si, muitas vezes revelando lembrangas,
algumas vezes, de forma explicita, outras vezes de forma velada, chegando em alguns casos a oculta-
las pela camada protetora que o préprio ser humano cria ao supor, inconscientemente, que assim
esta se protegendo das dores, dos traumas e das emog¢des que marcaram sua vida. (DELGADO, 2010,
p. 16).

O que afirma acima Lucilia de Almeida Neves Delgado pudemos perceber em alguns momentos em nossa pesquisa,
especialmente nas entrevistas quando algumas questdes que pensavamos serem descritas pelos entrevistados ndo
eram relatadas, como uma espécie de vazio na memoaria que fora excluido intencionalmente ou inconscientemente. Por
isso, a importancia de outras fontes documentais como as que utilizamos para confrontarmos as informagdes
adquiridas.

Obviamente que, ndo se trata aqui de um estudo biografico, mas a partir da atua¢do de um dos seminaristas que
vivenciaram a Teologia da Enxada, compreender as caracteristicas e o contexto em que a mesma se desenvolveu, bem
como, percebé-la na pratica religiosa tendo como referencial a atuacdo de Raimundo Nonato de Queiroz. Ressaltamos
que, toda trajetdria de vida é repleta por continuidades e/ou rupturas e que ndo segue necessariamente uma ordem
cronoldgica ou fio condutor linear da vida, conforme nos explica Pierre Bourdieu:

A nogdo sartriana de ‘projeto individual’ somente coloca de modo explicito nos ‘j&’, ‘desde entdo’,
‘desde pequeno’ etc. das biografias comuns ou nos ‘sempre’ (sempre gostei de musica) das historias
de vidas. Essa vida organizada como uma histéria transcorre, segundo uma ordem cronoldgica que
também é uma ordem ldgica, desde um comego, uma origem, no duplo sentido do ponto de partida,
de inicio, mas também de principio, e razdo de ser, de causa primeira, até seu término, que também
é um objetivo (BORDIEU, 2002, p. 184).

Ou seja, estejamos atentos ao que explica Bourdieu, por defender que nenhuma trajetéria de vida tem carater
organizado na linearidade, mas que é cheia de imbricagfes, contextos diversos que nem sempre estao conectados com
as diferentes fases da vida, e claro, por ndo tratarmos também de uma biografia, como ja afirmamos. Sendo assim,
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destacaremos o que foi a Teologia da Enxada e os desdobramentos dessa pratica religiosa través da atuagao de um dos
seminaristas formados em tal dimensao.

O CONTEXTO DA TEOLOGIA DA ENXADA

Os fatores que contribuiram para o surgimento da Teologia da Enxada sdo diversos e dialoga com momentos distintos
do catolicismo e sua relagdo com o mundo, seu envolvimento com as questdes sociais, econdmicas, culturais e politicas,
como por exemplo as atividades desenvolvidas pelos Padres operdrios na Franga e a Agao Popular no Brasil, bem como
o processo de modernizagdo e abertura promovidos por Jodo XXl e continuado por Paulo VI. A Igreja Catdlica
vivenciava mudangas que ocorreram em sua maneira de lidar com as questdes de seu tempo ao ponto de percebermos
se acentuaram os conflitos entre conservadores e progressistas. A partir de entdo, percebemos parte dos catdlicos,
especialmente os grupos mais afeitos as mudangas, aproximarem-se das camadas populares e distanciar-se da elite
provocando fissuras no relacionamento entre ambos. De acordo com Scott Mainwaring:

As classes dominantes e o Estado ndo conseguiam aceitar a nova mensagem da Igreja que foi por eles
percebida como excessivamente politica no melhor dos casos, quando ndo subversiva. Nada
demonstra esse fato com tanta clareza como os muitos casos de prisdo, tortura, destruicdo de
propriedade da Igreja e outros exemplos de repressdao privada e estatal procedida contra lideres
eclesiasticos (MAINWARING, 2004, p. 190).

O desenvolvimento de estudos da Teologia da Enxada no agreste pernambucano, especialmente na cidade de Tacaimbé
entre 1969-1971, ocorreu envolto a uma efervescéncia de acontecimentos que influenciou a formagdao dos seminaristas
do ITER — Instituto de Teologia do Recife, pensar uma nova perspectiva de formacdo a partir de um novo jeito de ser
igreja.

A ideia de formagado religiosa para padres numa perspectiva diferente da que comumente acontecia, ou seja, estudos
pautados sobretudo na fundamentacgéo tedrica e entre as paredes do conforto do seminario, sem contato muitas vezes
com o mundo externo, em detrimento de um modelo que iniciava a partir do conhecimento da realidade do outro,
mergulhado em suas dificuldades cotidianas, na perspectiva dos temas geradores como vai se dar o método da Teologia
da Enxada, ndo é uma experiéncia do ITER, mas surge dos proprios seminaristas e conta com o apoio do grupo de
professores.

Ainda sobre o contexto de surgimento da Teologia da Enxada, outros movimentos contribuiram para a atuagdo
progressista catdlica que vio desde o catolicismo de esquerda desenvolvido pela AP — A¢3o Popular’ e passando pelo
Concilio Vaticano Il, anteriores ao periodo referido (1969-1971) e a Teologia da Libertagdo, que tem como um dos
aspectos de seu nascimento a publicacdo da obra Teologia da Libertagdo de Gustavo Gutiérrez em 1971, justamente o
periodo em que estava se desenvolvendo o estudo coordenado por Comblin na cidade de Tacaimbo-PE. Tais
acontecimentos confluiam e se imbricavam, como podemos perceber na atuagdo dos dominicanos contra a ditadura
militar no Brasil e a nova linha de pensamento da Igreja para a América Latina presente nas decisOes da Il Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-Americano de Medellin, ocorrido em 1968.

Sobre a Il CELAM ocorrido em Medellin no ano de 1968, além de percebermos os ventos do Concilio Vaticano Il
chegando a América Latina, o mesmo foi influenciado pelo progressismo catolico brasileiro, ao passo que suas decisdes
também o fortaleceu.

Varios movimentos progressistas surgiram atravessados com o contexto de transformacdo da Igreja Catdlica
apresentado até aqui. A Agdo Catdlica Rural, a Teologia da Libertagdo, as Comunidades Eclesiais de Base, e
especialmente a Teologia da Enxada, objeto de andlise do artigo em tela, sdo as pontas do iceberg de tal momento
historico em passou a Igreja na década de 1960. Todos estdo relacionados de alguma forma no seguinte trecho de
conclusdo da Il CELAM: “queremos sentir os problemas, perceber as exigéncias, compartilhar as angustias, descobrir os
caminhos e colaborar nas solugdes” (FERREIRA, 2003, p. 114). O mencionado trecho do texto de conclusdo de Medellin
foi encarnado como pratica da atuagdo pastoral do padre José Comblin, que a partir de diferentes momentos de reflexao
junto com seus alunos-seminaristas do ITER, resolvem experimentar uma formagdo inovadora, percebendo,
compartilhando e solucionando. Surgia assim a Teologia da Enxada, a partir de diferentes movimentos internos e
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externos ao catolicismo, movimentos que no dizer de Michael Lowy sobre o cristianismo da libertagdao ndo surgiam de
cima para baixo ou de baixo para cima, mas da periferia para o centro:

[...] o processo de radicalizagdo da cultura catdlica latino-americana que iria levar a formagdo do
cristianismo da libertagdo ndo comegou, de cima para baixo, dos niveis superiores da Igreja, como a
andlise funcionalista que aponta para a busca de influéncia por parte da hierarquia sugeriria, e nem
de baixo para cima, como argumentam certas interpretacées de orientagdo popular e, sim, da
periferia para o centro (LOWY, 2000, p. 71).

Lowy utiliza o termo cristianismo da libertacdo em complementagéo a Teologia da Libertagdo por considerar que tal
movimento ndo foi feito apenas por tedlogos, e sim por cristdos, sejam eles catdlicos ou protestantes. Consideramos
que a Teologia da Enxada foi um desses passos dados da periferia para o centro no sentido de ter contribuido para uma
nova pratica de atuagdo da Igreja Catdlica no agreste pernambucano, nesse caso por cristdos, mas ndao apenas por
tedlogos catodlicos, mas além deles, por seminaristas e leigos que se engajaram no processo de uma nova pratica
religiosa de forte componente social.

RAIMUNDO NONATO: UM SEMINARISTA DA TEOLOGIA DA ENXADA E A EXPERIENCIA DA FE QUE LIBERTA

O processo de transformagGes que a Igreja Catdlica viveu na década de 1960 pode ser percebido no agreste
pernambucano quando da chegada dos seminaristas do ITER na cidade de Tacaimbd, onde se instalaram para
desenvolver uma etapa complementar de sua formagdo no Semindrio Maior, coordenada pelo Tedlogo e professor do
ITER, o padre José Comblin, e tendo como demais professores e apoiadores da experiéncia os padres: René Guérre e
Joseph Servat (franceses), Humberto Plummen (holandés) e Eduardo Hoonaert (belga), ou seja, todos estrangeiros, pois
nenhum Padre brasileiro a principio deu apoio a ideia desse novo processo de formacao.

Assim descreveu Comblin, sobre o surgimento da formagao dos seminaristas do ITER entre 1969 e 1971:

No inicio de 1969, o Seminario Regional do Nordeste resolveu correr o risco de dar cobertura e
orientagdo a uma experiéncia de tipo novo. Nove seminaristas de diversas dioceses, autorizados pelos
seus respectivos bispos, projetaram viver alguns anos numa regido rural. [...] Repartiram-se em dois
grupos, um de quatro pessoas e outro de cinco. O primeiro instalou-se em Tacaimbo, municipio do
Agreste pernambucano, situado a 170 km do Recife. O segundo foi viver em Salgado, municipio do
Agreste paraibano, situado perto de Itabaiana a 80 km de Jodo Pessoa e a 130 km do Recife. Os dois
grupos constituiram um programa de vida em que a parte da manha era reservada aos trabalhos de
agricultura, a parte da tarde ao estudo e a noite aos trabalhos apostdlicos (COMBLIN, 1977, p.09).

Dentre os seminaristas que foram participar da formagdo na Teologia da Enxada em Tacaimbd, estavam Raimundo
Nonato, Jodo Firmino, Francisco das Chagas e Jodo Moura. Depois, com a saida de Francisco das Chagas no primeiro ano
da formacéo, chegou para substitui-lo o seminarista Enoque Salvador.

Estes seminaristas solicitam ao bispo da diocese de Caruaru de entdo, dom Augusto Carvalho, a ida do padre Pedro
Aguiar para assumir a paréquia na cidade de Tacaimbd e o mesmo concedeu, numa demonstragdo a priori de apoio as
perspectivas de trabalho pastoral que seria realizado pelos seminaristas e por entender as afinidades existentes entre
o padre e os seminaristas, dentre elas, a ligagdo com o campo, com os agricultores. O padre em questdo era de origem
camponesa e os seminaristas por participarem de um processo de formacgdo voltado para a atuagdo de padres no
campo, em areas rurais.

Dom Augusto (Bispo da Diocese de Caruaru, da qual a cidade de Tacaimbé faz parte), muito embora sempre tenha
demonstrado posi¢cdes conservadoras, fora um dos bispos a apoiar a experiéncia da Teologia da Enxada no agreste
pernambucano.
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Ainda sobre a relagdo entre o padre Pedro Aguiar e os seminaristas da formagao na Teologia da Enxada, ambos tinham
a mesma formagdo tedrica, ou seja, influenciada pelas ideias do Concilio Vaticano Il, a experiéncia de Medellin, ou seja,
a efervescéncia progressista que o catolicismo vivenciava naquele momento.

O trabalho realizado foi inovador e Raimundo Nonato nos explica melhor a ideia inicial da Teologia da Enxada e suas
influéncias:

Aideia de ir para o interior do Estado, saindo da capital, era a ideia de buscar um didlogo novo com a
populagdo, sobretudo com os camponeses, com os agricultores [...]. A formacdo que a gente tinha em
Recife, era uma formacgdo sacerdotal influenciada positivamente pelo Concilio Vaticano Il que se
iniciou em 1962, e até 1969 quando fomos para Tacaimbd, houve realmente muita energia, muita
vontade de mudanga [...]. O Seminario Regional do Nordeste, onde estavamos estudando, a ideia era
de evangelizagdo popular, era de formar Comunidades Eclesiais de Base, no meio popular, quer
urbano, quer rural (QUEIROZ, 2009).

Esta iniciativa de trabalho que relaciona as atividades pastorais as atividades do campo, em sua relagdo de teoria e
pratica, na intengdo de sentir de perto as dificuldades do agricultor, o sofrimento da populag¢do, no dizer de Raimundo
Nonato: “com o mesmo calor do sol, com o mesmo peso da enxada” (QUEIROZ, 2009), é entender melhor a sociedade;
pensar alternativas para as dificuldades existentes e elaborar os estudos teolégicos; Nascia assim, a Teologia da Enxada.

Tacaimbd foi a primeira cidade no agreste pernambucano a conhecer esta nova formagao para padres. Sendo o trabalho
com o homem e a mulher do campo realizado numa perspectiva de troca de experiéncias, 0os seminaristas ao mesmo
tempo que discutiam e apresentavam seus conhecimento acerca do evangelho, também aprendia o trabalho com o
manuseio da enxada, um dos fatores que contribuiram para o surgimento do referido trabalho pastoral, Teologia da
Enxada, marca presente na ordenagdo dos seminaristas, conforme podemos observar na fotografia abaixo que registrou
a ordenagdo de Frei Enoque em Tacaimbé:

Fig.1 - Ordenacdo de Frei Enoque em Tacaimbd no ano de 1971. Acervo do autor.

No ritual de ordenagdo ocorrida na Igreja Matriz de Santo Antonio em Tacaimbd, deitado de brugos, esta Frei Enoque
Salvador e ao seu lado direito e esquerdo uma enxada de cada lado, simbolo entdo dessa nova perspectiva de trabalho
pastoral e uma das principais ferramentas de trabalho do agricultor e da agricultora. O momento segue todos os rituais
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de ordenagdo estabelecidos por Roma, porém ndo deixa der em parte rompimento com as mesmas, ao estabelecer
simbolos que ndo compdem as dindmicas do rito das ordenagdes de maneira geral.

Do grupo que viveu a experiéncia de formagdo em Tacaimbo, além de Enoque Salvador, também se ordenaram padres:
Jodo Firmino e Jodo Moura. Raimundo Nonato optou por ndo se ordenar padre, escolheu a vida de missionario,
animador das comunidades de base e educador popular. Continuou em Tacaimbd, organizando e articulando a
comunidade local e contribuindo para uma participacdo do pobre de maneira mais efetiva na vida politica e sindical da
cidade, além das contribui¢ées com dinamica religiosa de entao.

RAIMUNDO NONATO E AS PERSEGUIGCOES SOFRIDAS EM TEMPOS DE DITADURA

Como ja destacamos, o contexto politico do periodo analisado é marcado pela ditadura militar (1964-1985), e é claro
que a perspectiva inovadora da Teologia da Enxada e atuacdo dos de tal grupo, logo encontrou em nivel local a
resisténcia dos grupos politicos conservadores que estavam alinhados através da ARENA ao poder politico estadual e
federal da repressao.

De tal forma os governos militares garantiam apoio aos municipios que se caracterizavam de certa forma como seus
representantes nas cidades do interior brasileiro. Sobre a presenga do ambiente vivido no Brasil durante a ditadura e
de que forma tal ambiente gerou impactos na cidade tacaimboense, uma das pessoas que viveram de perto tal
momento, comentou:

A ditadura militar manteve uma linha de informagdes, de deduragem. Qualquer mal- entendido, a
vinganga era denunciar. Ai, houve quem fizesse isso, dizendo que os seminaristas tinham radio que se
comunicava com Cuba, Havana e outros paises comunistas. Ouvia a BBC de Londres. Ela esta em
sintonia com outros sistemas politicos (AGUIAR, 2003).

Persegui¢bes ou invengdes como estas foram frequentes. Ser chamado de comunista ou subversivo era uma constante.
Ou seja, a cidade estava em sintonia inclusive com os mesmos tipos de discursos e rétulos direcionados a todos que se
posicionavam contra o governo ditador. Em cidades pequenas do interior, como Tacaimbd, bastava ouvir a BBC ou ter
uma pratica pastoral de atengdo aos pobres para ter tal tratamento.

Raimundo Nonato descreveu outro tipo de situagdo, mas ainda se referindo as perseguicdes sofridas:

Fomos visitados pela Policia Federal. Eles nunca se apresentavam como policiais federais. A
gente percebia, naturalmente, mas eles ndo se apresentavam como Policia Federal. Era uma
verificacdo, porque muitos vereadores na Camara falavam de comunistas, subversivos. Para
ser subversivo ndo precisa muita coisa ndo (QUEIROZ, 2009).

A Igreja Catdlica em Tacaimbd depois da chegada dos seminaristas e do padre Pedro Aguiar, ambos sob a orientagdo
teoldgica do Concilio Vaticano Il que, mais tarde seria teorizado pela Teologia da Liberta¢3o", assumem uma postura de
contraposicdo a teatralizagdo'' da politica local e a seus dispositivos de assujeitamento das camadas populares.

Um desses momentos se deu o mandato do Prefeito Francisco Quirino (1979-1982), eleito com o apoio do ex-prefeito
Carlos Leite, que havia se destacado por obras conseguidas para a cidade devido seu bom transito com os ditadores
militares que governavam o pais. O caso se deu entre o ex-prefeito e Nonato, quando da visita do Secretério de
agricultura do Estado em 1981. O mesmo visitou Tacaimbd para promover as acGes do Governo Estadual (Marco
Maciel), eleito indiretamente e filiado a ARENA, além de vir incentivar o agricultor a produgdo em prol do
desenvolvimento do pais.

No sentido de criticar a atuagdo do Governo Estadual e local por falta de politicas publicas voltadas para os agricultores,
a lgreja produziu uma faixa com o seguinte dizer: “plantar sem terra e colher com fome?"". Esta atitude provocou a ira
de Carlos Leite que repudiou tal atitude chamando os membros da Igreja de subversivos. Dona Maria Vila, assim
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chamada aqui para ndo tornarmos publica a sua identidade, uma das leigas do movimento catdlico de entdo, descreveu
o que teria acontecido em tal ocasido:

Lembro de uma vez em que Igreja colocou uma faixa sobre o comportamento dos politicos
de Tacaimbd. Nao lembro o que estava escrito. Um politico na época, rebatendo comegou
a ofender pessoas das comunidades, e a alguns se dirigia como medrosos, isto em cima de
um caminhdo, feito um palanque, pois ninguém sabia quem havia colocado a faixa. Nonato
deixou o politico terminar de falar, subiu no caminhdo e rebateu as criticas. Eu lembro
quando Nonato disse: eu estou tremendo, mas ndo é de medo (VILA, 2003).

No mesmo ano, em 1981, a Igreja registrou o acontecimento num caderno distribuido nas missas sobre a Festa de Santo
Antonio, que refletia sobre a atuagdo da mesma em Tacaimbo:

No dia 07 de abril passado, levantando a voz em defesa da vida estragada e ameagada dos irmdos
necessitados, a comunidade cristd, a Igreja local, fez uma faixa e colocou na frente da lIgreja,
lembrando ao Secretario de Agricultura do Estado, a situagdo de fome de nosso povo. Desafiados
pelos politicos em praga publica, dois membros da comunidade testemunharam, na praga, a dor e as
injusticas que sofre nossa gente. Irritado com isso o Sr. Carlos Leite, chefe do grupo politico no poder,
acusou na mesma praca, a Igreja de Tacaimbd, de pregar a agitagdo, a subversdo e o comunismo.
Unidas ao seu vigario Padre Pedro e ao Bispo de toda Igreja de Caruaru, as comunidades dos sitios e
da cidade de Tacaimbd, enviam uma carta a todo povo do municipio. E no sabado santo, ao meio dia,
0 nosso Bispo D. Augusto fala pela radio difusora de Caruaru, afirmando publicamente que tudo o que
fazemos de evangelizagdo aqui em Tacaimbd, fazemos com o seu incentivo, seu apoio e aprovagao
(caderno comemorativo, 1981, p. 24-25).

O presente documento além de nos servir para destacar o acontecimento e os termos pejorativos utilizados pelos
politicos da cidade para com a Igreja no sentido de atingir Raimundo Nonato, serve-nos para analisar a articulagdo da
mesma com a comunidade, o apoio e confianga que tiveram do bispo neste episddio, diferente dos momentos de
conflito sobre a Festa de Santo Anténio em outro momento.

O poder politico local quando ndo consegue vencer com ideias a atuagdo politica e pastoral articulada por Nonato, em
Tacaimbd, tentou desestabilizar os seus membros através de atitudes que visavam atacar a conduta destas pessoas, na
intencdo de influenciar a populagdo local contra as liderancgas catdlicas e por em duvida o carater e a honestidade dos
mesmos. Numa destas tentativas, com a intengdo de atacar moralmente Nonato, um dos vereadores da cidade falsificou
um pedido por escrito do mesmo, no qual solicitara do vereador um bujao de gas. A falsificacdo do bilhete é facilmente
identificada, pois o falsificador assina Nonato Farias, porém o nome correto é: Raimundo Nonato Queiroz. Nonato
respondeu ao vereador da seguinte maneira:

Sr. Sizenando, Causou-me muito espanto e repudio a sua atitude desonesta de usar o meu nome num
bilhete falso para conseguir um bujdo de D. Julia. O senhor deve saber que isso é um crime muito
grave, principalmente para quem é uma autoridade. Comportamento tdo desonesto e baixo, sé faz
estragar a sua prépria pessoa e coloca-la numa situagdo de descrédito muito elevado. Saiba o Sr. que
isso foi uma profunda ofensa a minha pessoa. Pois eu nunca lhe autorizei a fazer nada em meu nome.
O Sr. me obriga a esclarecer publicamente o seu comportamento desonesto, pois do contrario eu seria
cumplice de uma traficiéncia que ai em Riacho Fechado ja se tornou publica (QUEIROZ, 1975).

O documento acima citado foi enviado ao referido vereador e distribuido entre os populares como forma de esclarecer
o ocorrido.

As tentativas de desqualificar a atuacao das liderangas religiosas, que se inicia com a chegada dos seminaristas na em
cidade de Tacaimbd em 1969 e continua com as atividades realizadas por Nonato e o padre Pedro Aguiar nas décadas
de 1970, 1980 e inicio da década de 1990, foram constantes. Entre os anos 1960, 1970 e inicio dos anos 1980, a maneira
que o poder politico local encontrou para colocar a populagdo contra as atividades realizadas por Pedro Aguiar a frente
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da Igreja Catdlica de Tacaimbo é a de associar a Igreja a grupos de vandalos contrarios ao governo, isto &, subversivos,
comunistas, palavras utilizadas em tom depreciativo e acusatorio.

Este pensamento transformado em atitudes se confrontou com os agentes de tais praticas. Em nivel nacional a partir
de meados da década de 1970 a Igreja Catdlica posiciona-se de maneira mais direta™ contra a Ditadura Militar, contraria
as torturas, a falta de democracia e ajudando na resisténcia contra tal regime. Alids, no momento em que os espagos
democraticos do pais sdo tolhidos pela ditadura, sdo as Comunidades Eclesiais de Base — CEBs*, durante este periodo,
um espaco de resisténcia, mas sobretudo de articulagdo contra o poder militar. Em Tacaimbd, Nonato foi a principal
lideranga de organiza¢do das comunidades.

A articulagdo das comunidades no interior pernambucano, a partir da experiéncia citada na cidade de Tacaimbg,
articulada por movimentos de leigos®, coordenados por Nonato e pelo padre Pedro Aguiar, chegou na zona rural através
da Teologia da Enxada, da fundagdo do Sindicato de Trabalhadores Rurais em 1973, da fundagdo da Cooperativa Agricola
Mista dos Pequenos Agricultores de Tacaimbo Ltda — CAMPEATA, em 1983, e a construgdo de salées comunitarios nas
areas rurais, estes Utimos, que serviam para a realizacdo de missas, festas e articulacdo da comunidade.

Tais realizagBes, destacam a importancia do trabalho desenvolvido por Raimundo Nonato no Agreste pernambucano,
gue no inicio dos anos 1980 foi para outra missdo, desta feita em Serra Redonda-PB, contribuir com a cria¢cdo do Centro
de Formacgdo Missionaria, reeditando a formacdo da Teologia da Enxada, mais uma vez sob a coordenacdo de José
Comblin que, depois de ter sido expulso do Brasil pela ditadura em 1972, retornava ao Brasil no inicio dos anos 1980.

CONSIDERAGOES FINAIS

Buscamos a partir de Raimundo Nonato, sua lideranca e pratica religiosa que liberta, o entendimento sobre o
progressismo catolico, a partir de dois lugares - a Teologia da Enxada e o agreste pernambucano. O primeiro, trata-se
do lugar da construgdo de uma nova formacdo teoldgica que apontava para uma nova pratica pastoral; o segundo seria
o lugar enquanto espaco de atuagao. Preferirmos optar em deixar claro o lugar social originario de nossa produgao
histdrica, pois conforme aponta De Certeau:

Levar a sério o seu lugar ndo é ainda explicar a histdria. Mas é a condigdo para que alguma coisa possa
ser dita sem ser nem legendaria (ou edificante), nem a-tépica (sem pertinéncia). [...] instalando o
discurso em um ndo-lugar, proibe a histéria de falar da sociedade e da morte, quer dizer, proibe-a de
ser a histéria (CERTEAU, 2007, p. 77).

Pois bem, perceber a atuagdao de Raimundo Nonato a partir do desenvolvimento da Teologia da Enxada e como tal
formacédo reverbrou na sua pratica religiosa com forte perpectiva social, permite-nos a realizacdo de um trabalho que
tem pertinéncia sem necessariamente ser apologética, ja que tentamos destacar as continuidades e rupturas de um
lugar que sofre alterac¢des e recebe influéncias do contexto sécio-politico, dai porque a variagao de discursos e praticas.

A Teologia da Enxada foi uma experiéncia realizada na busca de novos métodos de formagdo pastoral, rompendo com
as praticas tradicionais e que resultou em conflitos internos e externos ao catolicismo, mas que sobre a mesma nao
temos a pretensao de cristalizar uma verdade absoluta, posto que "toda interpretagao histdrica depende de um sistema
de referéncia; que este sistema permanece uma 'filosofia' implicita particular; que infiltrando-se no trabalho de analise,
organizando-a a sua revelia, remete a 'subjetividade' do autor" (CERTEAU, 2007, p. 67). Porém, mesmo que nossa analise
seja fruto de um olhar particular, promovemos uma analise que trouxe a oportunidade de reflexdo sobre espagos pouco
ou nunca antes estudados na perspectiva que propusemos analisar.

Os resultados da acdo pratica de um sujeito que se notabilizou pela simplincidade de viver e conviver o sofrimento e as
dores dos mais pobres, ja que a sua atitude de fé e crenga de um Deus presente nos insjusticados, foi indispensavel na
organizacgdo da classe trabalhadora na cidade de Tacaimbd, tanto os trabalhadores da cidade - através de cursos para o
trabalho com teares (este voltado para artesdos da cidade ou pessoas que queriam aprender a tecer) e até mesmo a
construgao civil, quanto os trabalhadores rurais que tiveram na pratica dos mutirGes a formacdo da solidariedade e
coletividade, e a organiza¢do dos Trabalhadores Rurais.
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Pudemos constatar que Raimundo Nonato e a Teologia da Enxada sao frutos do seu periodo, de sua época, ou seja, de
uma série de movimentos que confluem em sua formagdo. Desde os primeiros movimentos dos padres operarios
franceses, passando pelos movimentos de Juventude Catdlica, o Concilio Vaticano Il e a experiéncia politica de entdo,
especialmente o contexto de ditaduras que impregnou na América do Sul, sobretudo no Brasil. A mesma se insere numa
formacdo cultural politico-religiosa especialmente brasileira, independentemente das influéncias dos movimentos
franceses, pois "o que os brasileiros fizeram ndo foi 'aplicar' um corpo de ideias francesas, e sim usa-las como um ponto
de partida para criar novas ideias, para inventar uma cultura politico-religiosa" (LOWY, 2000, p. 138). Raimundo Nonato
e a sua atuacdo, fram indispensaveis em tal processo.
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NOTAS

" Natural de Limoeiro, Raimundo Nonato de Queiroz , destaca-se como um dos mais atuantes seminaristas na cidade de Tacaimbd
entre 1969 e 1982. Formado em Teologia e Filosofia, assumiu a disciplina de Cultura Religiosa na FAFICA-Caruaru entre 1977 e 1980.
A partir de 1981 dedicou sua vida a formagdo de base, tornando-se educador popular e animador em formagdes de pastorais,
Comunidades Eclesiais de base, no Centro de Formagdo Missiondria de Serra Redonda-PB, no Curso ARVORE e nas Escolas
Missiondrias José Comblin. Publicou em 1996 o livro: Como ser eficaz em grupo pela Ed. Paulus e acumulou as funges de Conselheiro
Tutelar na cidade de Serra Redonda-PB e Membro do Conselho Administrativo da Fundagdo Dom José Maria Pires na mesma cidade.
i Joseph Jules Comblin, é o nome do sacerdote e teélogo belga que coordenou a experiéncia de formag3o para padres denominada
de Teologia da Enxada. Utilizaremos a inscrigdo do seu nome como ficou conhecido no Brasil, José.

il “0 pontificado de Jodo XXIIl (1958-1963) é a expressio mais visivel das mudancas introduzidas na igreja. Durante sua curta
passagem na diregao da Igreja, com seus gestos surpreendentes e seus pronunciamentos inovadores, Jodo XXlll inaugura uma grande
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sensibilidade em relagdo aos problemas contemporaneos, ao didlogo com outras ideologias e a preocupacdo pastoral com a situagdo
de miséria das populagdes subdesenvolvidas”. (SEMERARO, 1994. p. 35).

v “Depois de sua criacdo em 1961, a Acdo Catdlica Popular (AP) representou um dos principais canais catdlicos para a atividade
politica de esquerda”. MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e Politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo. Editora Brasiliense, 2004. p.
85.

vV GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertagdo. Rio de Janeiro. Editora Vozes. 1986.

vi A Teologia da Libertagdo se autodefine como um “novo modo” de fazer Teologia. Esse “novo modo” se caracteriza por uma palavra:
praxis. Praxis é aqui entendida sobretudo como pratica politica, a saber, como agdo de intervengdo sobre as estruturas sociais. BOFF,
Clodovis. Comunidade Eclesial, comunidade Politica: Ensaios de Eclesiologia Politica. Ed. Vozes, Petrépolis, 1978, p. 191.

Vi A esfera teatral do exercicio do poder politico busca conformar os governados, manter seu consentimento, ativo ou passivo;
perpetuar o respeito as normas, valores e simbolos; fixar os limites do politicamente possivel e toleravel. Constitui parte fundamental
da hegemonia, dominio ndo baseado diretamente na coergdo material. Thompson, E. P. (1982a, p. 8-11) a se¢do “O ‘Teatro do
Apocalipse’”, de seu ensaio “Notas sobre o Exterminismo”.

Vil pocumento: O Rolo do Tempo 1969 — 1989: 20 anos de caminhada das Comunidades Eclesiais de Base CEBs de Tacaimbd, p. O1.
X ver: ALVES, Marcio Moreira. A Igreja e a Politica no Brasil. S30 Paulo, Editora Brasiliense. 1979. p. 201.

x “Quando o Estado reprimia os sindicatos e as associagoes de bairro, as CEBs tornavam-se quase as Unicas organizagdes populares
onde as pessoas se organizavam para discutir suas vidas cotidianas, seus valores e suas necessidades politicas”. MAINWARING, Scott.
Igreja Catdlica e Politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo. Editora Brasiliense. 2004. p. 200.

Xi “Os cristdos leigos, nos diz o Vaticano Il, sdo fiéis cristdos que, tendo sido incorporados em Cristo pelo batismo e constituidos Povo
de Deus e, no modo a eles préprio, tornados participantes do munus sacerdotal, profético e régio de Cristo, cumprem da sua parte,
na Igreja e no Mundo, a missdo propria de todo o povo cristdo”. LORSCHEIDER, Aloisio Cardeal. Os Ministérios na Igreja. IN: A
Esperanca dos Pobres Vive: coletania em homenagem aos 80 anos de José Comblin. Sdo Paulo, Editora Paulus, 2003, p. 553.
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RESUMO

Este artigo apresenta os resultados da pesquisa realizada durante o mestrado em Histdria na Universidade Federal de Campina Grande
—PB, entre 2018 e 2023. inicialmente focado em outra tematica, a investigacdo foi redirecionada para a figura de “Maria Timbu”, que
se destacou nas fontes evidenciais. Para interpretar o material coletado, utilizamos os conceitos de dois historiadores: Roger Chartier
e Michel de Certeau. O conceito de representagdes de Chartier nos ajudou a compreender como as narrativas sobre “Maria Timbu”
foram socialmente construidas, refletindo os valores da sociedade campinense nas décadas de 1960 e 1970. As reportagens policiais e
os registros judiciais desenvolvidos para moldar sua imagem publica como uma figura marginal, associada a praticas consideradas
maléficas devido a sua a sua pratica religiosa, que eram vistas como tabu e ainda sdo criminalizadas em alguns contextos. Além disso,
aplicamos o conceito de tética e estratégia de Michel de Certeau para analisar as formas de resisténcia de “Maria Timbu” diante das
estruturas de poder. Enquanto a estratégia se refere ao controle institucional e social, a tdtica envolve as praticas cotidianas e
improvisadas que os marginalizados utilizam para resistir e se adaptar. Portanto, este trabalho ndo apenas narra os eventos
relacionados a Maria Timbu, mas também reflete a experiéncia de outros sujeitos histéricos que praticavam o Candomblé, a Umbanda,
a jurema sagrada e outras tradigdes oriundas do hibridismo cultural e religioso.

PALAVRAS-CHAVE: : Maria Timbu, representacdes, religido afro-brasileira.

RESUMEN

Este articulo presenta los resultados de la investigacion realizada durante la Maestria en Historia de la Universidad Federal
de Campina Grande - PB, entre 2018 y 2023. Inicialmente centrada en otra tematica, la investigacion se redirecciond a la
figura de “Maria Timbu”, quien se destaco en las fuentes probatorias. Para interpretar el material recopilado, utilizamos
los conceptos de dos historiadores: Roger Chartier y Michel de Certeau. El concepto de representaciones de Chartier nos
ayudd a comprender como se construyeron socialmente las narrativas sobre “Maria Timbu”, reflejando los valores de la
sociedad de Campina Grande en las décadas de 1960 y 1970. Los informes policiales y los registros judiciales fueron
moldeando su imagen publica como una figura marginal, asociada a practicas consideradas nocivas debido a su practica
religiosa, que eran vistas como tabu y todavia estan criminalizadas en algunos contextos. Ademas, aplicamos el concepto
de tactica y estrategia de Michel de Certeau para analizar las formas de resistencia de “Maria Timbu” a las estructuras de
poder. Mientras que la estrategia se refiere al control institucional y social, |a tactica involucra las practicas cotidianas e
improvisadas que las personas marginadas utilizan para resistir y adaptarse. Por lo tanto, esta obra no sélo narra los
acontecimientos relacionados con Maria Timbu, sino que también refleja la experiencia de otros sujetos histdricos que
practicaron el Candomblé, la Umbanda, el jurema sagrado y otras tradiciones originarias del hibridismo cultural y religioso.
PALABRAS CLAVES: Maria Timbu, reepresentaciones, religion afrobrasilefia.
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ABSTRACT

This article presents the results of research carried out during the Master's degree in History at the Federal University of
Campina Grande - PB, between 2018 and 2023. Initially focused on another theme, the investigation was redirected to
the figure of “Maria Timbu”, who stood out in the evidentiary sources. To interpret the collected material, we used the
concepts of two historians: Roger Chartier and Michel de Certeau. Chartier's concept of representations helped us
understand how the narratives about “Maria Timbu” were socially constructed, reflecting the values of Campina Grande
society in the 1960s and 1970s. Police reports and court records developed to shape her publicimage as a marginal figure,
associated with practices considered harmful due to her religious practice, which were seen as taboo and are still
criminalized in some contexts. In addition, we applied Michel de Certeau's concept of tactics and strategy to analyze the
forms of resistance of “Maria Timbu” in the face of power structures. While strategy refers to institutional and social
control, tactics involve the everyday and improvised practices that marginalized people use to resist and adapt. Therefore,
this work not only narrates the events related to Maria Timbu, but also reflects the experience of other historical subjects
who practiced Candomblé, Umbanda, sacred jurema and other traditions arising from cultural and religious hybridity.
KEYWORDS: Maria Timbu, representations, Afro-Brazilian religion.
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INTRODUGAO

Em setembro de 1967, uma ocorréncia policial registrada no bairro de José Pinheiro, em Campina Grande - PB, tornou-
se objeto de reportagem no Didrio da Borborema. Segundo a matéria, o sargento Barbosa, comissario da policia local,
transferiu a Delegacia de Costumes uma jovem de 18 anos, Maria de Nazaré Gomes da Silva, acusada de comportamento
considerado indecoroso. Moradora da favela da Cachoeira, Maria de Nazaré teria dangado nua durante um ritual de

“xang06” realizado na casa de uma mulher identificada inicialmente como “Maria de Rato”, conhecida na comunidade
por liderar um terreiro na localidade.

A denuncia descrevia ainda que, sob efeito de alcool, Maria de Nazaré teria saido do ritual dangado em “trajes de Eva”
pelas ruas do bairro, o que provocou sua detengdo pela autoridade policial. O relato, é permeado por um tom de
reprovagao moral, enquadrava o caso como um exemplo de desvio comportamental.

Esse episddio reflete a vigilancia moral e a repressao sistematica promovidas pela midia e pelas autoridades sobre as
manifestacdes culturais e religiosas de matriz afro-brasileira. No contexto da época, essas praticas eram
constantemente associadas a desordem e a imoralidade, sendo representadas como uma ameacga a ordem publica e
aos padrdes sociais e morais hegemonicos.

Utilizando o conceito metodoldgico da Tatica e Estratégia de Michael Certeau, o evento do nudismo e a danga que se
sucedeu em seguida pode ser compreendido como uma tdtica adotada para desafiar e subverter as normas e
expectativas sociais estabelecidas. Ao se expressarem nuas em um contexto religioso, elas poderiam estar reivindicando
sua autonomia e agéncia, utilizando os espagos e praticas religiosas como formas de resisténcia e afirmacao de
identidade.

A representa¢do midiatica desse evento filtrada por meio das lentes da sociedade dominante, destaca-se os aspectos
sensacionalistas e considerados escandalosos da histdria, reforcando esteredtipos prejudiciais em relacdo a
religiosidade afro-brasileira e a sexualidade das mulheres negras. No entanto, ao mesmo tempo, essa representagao
também poderia gerar formas de resisténcia e contra-narrativas por parte das comunidades afetadas, buscando
reinterpretar e recontextualizar os eventos de acordo com suas proprias perspectivas e experiéncias.

Portanto, sob a 6tica das representagdes marginais de Roger Chartier e da Tatica e Estratégia de Michael Certeau, o ato
de dangarem nuas em um terreiro de culto religioso afro-brasileiro seria entendido como uma forma de resisténcia
cultural e religiosa, uma expressao de agéncia e autonomia em um contexto de marginalizagdo e opressao.

O controle simbdlico exercido sobre a corporeidade negra desempenhou um papel fundamental na racializagdo e
marginalizagdo das mulheres negras, tanto na esfera publica quanto na privada. Seus corpos eram estrategicamente
marcados de acordo com os interesses do poder dominante, sendo rotulados como "desejados", "indesejaveis" ou até
"perigosos", conforme a conveniéncia de quem detinha o controle social. Essa construg¢do simbdlica ndo apenas
reforcava esteredtipos, mas também legitimava a exclusdo e a opressdo dessas mulheres, reduzindo-as a objetos de

desejo ou ameacga, ao invés de reconhecé-las como sujeitos plenos de direitos e autonomia.

No Brasil, essa logica se manifestou em politicas de embranquecimento e na repressdo a expressées culturais afro-
brasileiras, como a capoeira e os cultos de matriz africana, formas de apagar a identidade e a agéncia dessas mulheres.
Esses mecanismos ndo apenas negavam sua humanidade, mas também reafirmavam narrativas patriarcais e racistas
que sustentavam as estruturas de poder colonial e pds-colonial, perpetuando a exclusdo e o controle social sobre seus
corpos e culturas.

Um ditado "popular" brasileiro sintetiza essa situagao ao afirmar: “branca para casar, mulata para
fornicar, negra para trabalhar”. Atribuir as mulheres amefricanas (pardas e mulatas) tais papéis é
abolir sua humanidade, e seus corpos sdo vistos como corpos animalizados: de certa forma, sdo os
“burros de carga” do sexo (dos quais as mulatas brasileiras sio um modelo). Desse modo, se constata
como a superexploragdo socioecondmica se alia a super exploracdo sexual das mulheres amefricanas.
(Gonzalez, 2020. pag. 135).
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Uma visdo eurocéntrica, que associa a nudez a imoralidade e a promiscuidade, refor¢a um imagindrio que desumaniza
as mulheres negras, reduzindo seus corpos aos esteredtipos e a objetificacdo. Como sintetizado o ditado popular
apontando por Gonzalez (2020) “branca para casar, mulata para fornicar, negra para trabalhar”, os papéis atribuidos as
mulheres amefricanas' evidenciam a intersec3o entre a explorac3do socioeconémica e a exploragdo sexual. Seus corpos
sdo animalizados, vistos como instrumentos de trabalho e prazer, desprovidos de autonomia e humanidade.

O evento em que Maria de Nazaré dangou em “trajes de Eva” estda diretamente ligado ao nosso projeto de pesquisa,
servindo como ponto de partida para os estudos aqui desenvolvidos. E em 1967 que "Maria Timbu"" aparece pela
primeira vez nos registros, marcando o inicio de uma trajetdria marcada por desafios que se desdobrariam nos anos
seguintes. Neste momento, concentramos nossa analise nesse periodo inicial, quando ocorreu o primeiro episédio que
a levou a responder perante as autoridades policiais. Sua primeira mengao na imprensa se deu justamente em razdo
desse incidente relacionado ao nudismo. Durante um ritual em seu terreiro, duas mulheres se despiram e continuaram
a pratica ao ar livre, dirigindo-se para a rua. O Diario da Borborema, em 14/05/1967, relatou o incidente sob o titulo
"NUDISMO E NO XANGO DE 'MARIA TIMBU'. Somente ap6s esse evento e um subsequente conflito com outra lider
religiosa, "Maria de Rato", ambos motivados pelo incidente de nudismo e suas consequéncias, Maria Timbu teve seu
terreiro fechado pela Federagao dos Cultos Afro da Paraiba. Alegou-se que o terreiro ndo estava em conformidade com
a legislagdo vigente, que regulamentava tais praticas desde 1966. Esse momento marca o inicio de um periodo
desafiador na trajetdria de Maria Timbu, instigando-nos a uma analise mais aprofundada de sua histdria.

“Maria Timbu” era conhecida na cidade como praticante de cultos afro brasileiros, era, portanto, representada nos
meios de comunicacdo como: Xangozeira, macumbeira, catimbozeira e posteriormente “Bruxa” da Cachoeira
(Cachoeira era o nome dado a favela em que a mesma residia na época), a partir da leitura e andlise das fontes
disponiveis objetivamos debater as representacGes desta mulher gerada pelos jornais da época.

Durante o periodo de 1967 a 1972, que é o foco temporal de nossa investigacdo, concentramos nossos esfor¢cos no
Arquivo Judicial da Cidade. L3, procuramos enriquecer as fontes disponiveis com um processo criminal datado de 1971
e um inquérito policial de 1972. Ambos os documentos relacionavam Maria Timbu a casos de homicidio, os quais
estavam associados pelos meios de comunicagdo a pratica de sacrificio religioso. Em 1971, a vitima foi um homem
conhecido como "Nador", enquanto em 1972, uma crianga de oito anos foi a vitima. Esses casos foram amplamente
discutidos na sociedade campinense ao longo de varios anos, como nossas pesquisas indicaram, por continuarem sendo
temas de reportagens nos anos subsequentes.

,

Neste contexto, é interessante observar como foram surgindo os indicios que nos levaram até "Maria Timbu",
inicialmente de forma indireta em 13/05/1967 Ela nos é apresentada por outra mulher, identificada pelo jornal como
"Maria de Rato". A matéria jornalistica que nos ajuda a vislumbrar um pouco sobre "Maria Timbu" (embora seu nome
ainda n3o seja mencionado no texto) é intitulada "NUDISMO E NO XANGO DE 'MARIA DE RATO". O texto relata o
seguinte evento:

O sargento Barbosa, Comissario da Policia de José Pinheiro, apresentou présa na Delegacia de
Costumes a mulher Maria de Nazaré Gomes da Silva, de 18 anos de idade. Solteira e residente na
favela da Cachoeira, localizada 35aquele bairro, pelo fato de haver dangado completamente despida
em um xango ali existente... pertencente a uma macumbeira conhecida por “Maria de Rato”... Maria
de Nazaré Costuma Embriagar-se e depois de tirar a roupa durante “sessdo”, sai pelo meio da rua em
trajes de Eva... (Diario da Borborema, 13/05/1967, p.5).

O DBO'i relata que foram duas mulheres que dangaram nuas n3o somente no terreiro como também na rua depois de
ambas embriagarem-se com cachaga. A cobertura jornalistica ndo se dedicou a investigar o tipo de bebida ingerida pelas
duas mulheres, nem mesmo entender os contextos culturais e religiosos envolvidos na pratica. Ao afirmar e enfatizar
que a bebida consumida era "cachaga", o jornal desenvolveu uma abordagem simplista e sensacionalista do caso,
provavelmente com o intuito de atrair mais atengdo do publico e aumentar sua circulagdo do jornal. Como o caso foi
parar na delegacia e nas paginas do jornal, a responsavel pelo terreiro se dirigiu a ambos locais, delegacia e DBO para
esclarecer os fatos, como resultado no dia seguinte o leitor se depara com o seguinte titulo na pagina de numero 05 do
jornal: NUDISMO E NO TERREIRO DE “MARIA TIMBU”, é nesta matéria que somos apresentados a nossa personagem, a
descrigdo feita pelo texto jornalistico € uma corregdo relacionada a localidade e propriedade do terreiro:
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Ontem a reportagem foi procurada pela domestica Maria do Carmo da Silva proprietaria do "Centro"
conhecido como xangd de "Maria de Rato"...localizado na favela da Cachoeira... "Maria de Rato" nos
procurou para esclarecer que as cenas de nudismo verificadas... ndo foram no seu xango, mas sim no
da "Maria Timbu", que fica vizinho... para comprovar suas afirmativas, “Maria de Rato" trouxe... a
mulher Maria Otilia da Conceig¢do que foi uma das “filhas de terreiro" que praticaram "strep-tease"...
Maria Otilia confirmou a versao da xangozeira... fez questdo de frizar que as cenas de nudismo...
foram no "terreiro" de "Maria Timbu". (Didrio da Borborema, 14/05/1967, pag.5).

Na sociedade paraibana da época, predominantemente regida por preceitos e moral cristd, a nudez
provavelmente seria interpretada sob a ética do pecado e da imoralidade. A associagdo entre nudez e pecado remonta
a tradigdo cristd, especialmente a narrativa biblica de Ad3o e Eva no Jardim do Eden, onde a descoberta de sua nudez é
seguida pela vergonha e expulsdo do paraiso. Essa adaptacao da tradigao cristd, longe de ser inocente, servia para
fortalecer a autoridade de instituicGes como a lIgreja, érgdos de estado e jornais, legitimando suas praticas de
dominagdo. Uma associacdo negativa entre nudez e religidoes afro-brasileiras, dava margem para justificar o controle e
a marginalizagdo as comunidades negras que abracassem outra fé que ndo fosse a crista.

“Provavelmente, ndo ha lugar nem tempo investigados pelos historiadores onde nado haja ocorrido a
‘invencdo’ de tradigdes neste sentido. Contudo, espera-se que ela ocorra com mais frequéncia:
quando uma transformacdo rdpida da sociedade debilita ou destréi os padrdes sociais para os quais
as ‘velhas’ tradigBes sdo incompativeis; quando as velhas tradi¢des, justamente com seus promotores
e divulgadores institucionais, ddo mostras de haver perdido grande parte da capacidade de adaptagdo
e da flexibilidade; ou quando sdo eliminadas de outras formas. Em suma, inventam-se novas tradi¢oes
quando ocorrem transformacdes suficientemente amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto
da oferta.” (HOBSBAWM. 1997. pag. 11, 12).

A nogdo de "tradigdo inventada" de Hobsbawm (1990) é fundamental para compreendermos instituigdes como o
cristianismo, que, por meio do Estado, construiu e consolidou seu poder. Ao instituir padrées morais normativos, que
deveriam reger as relagGes em sociedade, a Igreja e o Estado estabeleceram um conjunto de praticas e valores que, ao
serem apresentados como tradicionais e imutdveis, legitimaram seu dominio social e politico. Essa estratégia, ao criar
uma sensacgao de continuidade histérica, permitiu que grupos ou institui¢des ligadas ao cristianismo marginalizasse e
deslegitimasse grupos religiosos que ndo compartilhassem da sua cosmovisdo, consolidando assim sua hegemonia
religiosa e cultural.

Nesse contexto, o ato de dangar nuas poderia ter sido recebido com desconfianca e rejei¢ao pela sociedade dominante.
A énfase dada a nudez das mulheres no evento ocorrido no terreiro de "Maria Timbu", especialmente vinculada a
ingestdo de cachaca, pode ter servido para reforcar esteredtipos negativos sobre as religides afro-brasileiras e suas
praticas. Tal narrativa sugere uma possivel tentativa de associar essas manifestacdes culturais e espirituais a
comportamentos considerados imorais e perigosos, contribuindo para a marginalizagdo dessas comunidades religiosas.

Portanto, o ato de dangcarem nuas em um terreiro localizado na periferia da cidade de Campina Grande na Paraiba em
1967 seria invocada como algo proibido e pecaminoso pela sociedade da época, refletindo os valores e normas morais
cristaos predominantes. Essa interpretagdo negativa da nudez, associada ao contexto religioso e cultural especifico da
sociedade paraibana daquele periodo, contribuiria para a estigmatizacao e marginalizacdo das praticas religiosas afro-
brasileiras e das comunidades negras em geral.

SENSACIONALISMO EM FOCO: ESTIGMAS E PRECONCEITOS NAS NARRATIVAS JORNALISTICAS

As narrativas jornalisticas ndo apenas documentam os eventos em si, mas também moldam as representacdes publicas
desses acontecimentos. A figura de "Maria de Rato", identificada como praticante de macumba, e a descri¢do de suas
atividades ritualisticas, tais como as "sessOes" realizadas em seu xang6, revelam a maneira como as praticas religiosas
afro-brasileiras eram percebidas e representadas na sociedade da época. Essas representagGes carregavam consigo
esteredtipos e preconceitos, muitas vezes refor¢ados pela midia.
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Aintrodugdo de "Maria Timbu" na narrativa, através da corregdo do local onde ocorreram as cenas de nudismo, adiciona
outra camada a complexidade cultural do relato. A mudanca do foco para "Maria Timbu" e seu xang6 evidencia as
relacGes de poder e territorialidade dentro das comunidades afrodescendentes da Paraiba. A disputa simbdlica pelo
controle da narrativa, expressa pela corre¢do do jornal e pelaintervencdo de Maria do Carmo da Silva, revela as tensdes
internas e os conflitos de representa¢do dentro dessas comunidades.

Ao enfatizar que as mulheres dangaram nuas apds ingerirem cachaca, o editorial jornalistico possivelmente adota uma
postura sensacionalista e moralista. A escolha de destacar a ingestdo de alcool antes do ato de nudismo pode sugerir
uma tentativa de moralizar o evento, associando-o a comportamentos considerados socialmente inaceitaveis.

Essa abordagem pode refletir uma visdo preconceituosa e estereotipada sobre as praticas religiosas afro-brasileiras,
como a macumba, e sobre as comunidades marginalizadas, como as que viviam nas favelas. Ao destacar o consumo de
cachaga como um elemento central da narrativa, o jornal pode estar tentando reforgar estereétipos negativos sobre
essas comunidades, associando-as a ideia de irresponsabilidade, descontrole e decadéncia moral.

Além disso, ao enfatizar o papel da cachaga no evento do nudismo, o jornal acaba desviando a atenc¢do das questdes
mais profundas e complexas que envolvem o episddio, como as questdes de liberdade religiosa, discriminagdo racial e
opressdo politica. Essa simplificacdo do evento pode servir para deslegitimar as praticas religiosas afro-brasileiras e
desviar o foco das reais questdes de injustica e desigualdade que permeavam a sociedade da época.

A énfase na ingestdo de cachaca pelo editorial jornalistico sugere uma abordagem simplista e tendenciosa do evento
do nudismo no terreiro de macumba, que busca estigmatizar e marginalizar as comunidades envolvidas, ao mesmo
tempo em que obscurece as questdes mais profundas e significativas subjacentes ao evento.

Apds Maria do Carmo esclarecer a cena de nudismo, a atencdo do caso volta-se agora para sua vizinha da Cachoeira,
"Maria Timbu". O desenrolar pode ser acompanhado no encadernado de 16/05/1967, que traz o titulo: "Xangd de
'Maria Timbu' fechado pela federagdo". Segundo Cicero Tomé, vice-presidente da federac¢do dos cultos afros da Paraiba,
em depoimento ao DBO, o terreiro de "Timbu" estava em desacordo com as normas da Lei 3.443, que entrou em vigor
durante o governo de Jodo Agripino (1966 — 1971), no inicio de seu mandato como governador da Paraiba. Essa lei
regulamenta a pratica dos cultos afros no estado.

Ainda que o culto as religides afro-amerindias estivesse presente na Paraiba desde o periodo escravista, somente
na metade do século XX, essa pratica foi institucionalizada na forma de uma entidade organizadora, A Federagao
dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba, destinada a regulamentar a pratica da religido no estado a partir da Lei n2.
3.443, com o advento da lei acreditava-se em uma maior liberdade de culto e que as batidas policiais e as persegui¢des
chegariam ao fim, mas nao foi assim que ocorreu, segundo Santana (2019):

Alein2. 3.443, de 6 de novembro de 1966, foi motivo de grande contentamento para os praticantes
das religides afro-amerindias. No entanto, essa liberdade que tanto se festejou, mostrou-se uma
forma de controle sobre os terreiros. Tal liberdade trazia dispositivos para controlar e regulamentar
as realizagGes dos cultos. (SANTANA. 2019. Pag. 54).

A luta pela liberdade religiosa no Brasil possui um longo histérico, marcado por eventos significativos que
culminaram na criagdo de leis tanto em dmbito nacional quanto estadual. Na Paraiba, as raizes do culto as religiGes afro-
amerindias remontam ao periodo escravista, mas somente na década de 1960 essa pratica foi oficialmente reconhecida
e regulamentada pela Lei n?. 3.443, de 6 de novembro de 1966, que estabeleceu a Federagdo dos Cultos Africanos do
Estado da Paraiba. A expectativa era de que essa legislagdo trouxesse maior liberdade para o culto, encerrando as
batidas policiais e perseguicGes. No entanto, conforme observado por Santana (2019), a liberdade instituida revelou-
se, paradoxalmente, um mecanismo de controle sobre os terreiros.

Antes desse marco na Paraiba, em 1946, o escritor baiano Jorge Amado desempenhou um papel crucial no
cenario politico brasileiro ao assumir o cargo de deputado federal pelo estado de Sdo Paulo. Nesse periodo, ele liderou
uma batalha para aprovar a Lei de Liberdade Religiosa, abrangendo diversos segmentos religiosos, incluindo o
candomblé. Essa legislagdo foi vital dada a discriminacdo e perseguicdes enfrentadas por grupos religiosos ndo catélicos
na época.

A Constituicdo de 1946 ja proclamava a separagdo entre Estado e Igreja, mas essa separagdo ndo era
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devidamente respeitada, especialmente em relagdo a Igreja Catdlica Romana. A Lei de Liberdade Religiosa reforgou essa
separagao, assegurando que nenhuma religido gozasse de privilégios perante o Estado. Além disso, a legislagdo teve com
pressuposto proteger as religiGes populares de origem africana, reconhecendo sua importancia cultural e espiritual,
conforme destacado por Jorge Amado:

As demais religides, cristds ou ndo, comiam o pdo que o diabo amassou. Para as apelagbes
protestantes, as tendas espiritas, os cultos populares de origem africana restavam a discriminagao,
as restrigdes de todo tipo, a perseguicdo policial... Se protestantes e espiritas passavam maus
pedacos, das religides afro-brasileiras nem falar. Desde mocinho, rapazola cursando a vida popular
baiana, inclusive nas casas-de-santo, nos terreiros de candomblé, com Edison Carneiro, Artur
Ramos!!, Aydano do Couto Ferraz!?, foi-me dado testemunhar a violéncia desmedida com que os
poderes do Estado e da Igreja tentaram aniquilar os valores culturais provenientes de Africa.
Buscavam exterminar tradi¢Ges, costumes, linguas tribais, os deuses, eliminar por completo as
crencgas da gente mais pobre e mais sofrida. (AMADO, 2012. P4g. 64/65).

A aprovacao da lei nacional em 1946 buscava eliminar as perseguicdes religiosas, permitindo a coexisténcia pacifica das
diversas crengas. Templos religiosos ndo catdlicos, antes alvo de saques e incéndios, passaram a desfrutar de um
ambiente mais tolerante e inclusivo. Se considerarmos que em 1966, na Paraiba, ainda foi necessaria a criagdo de uma
lei especifica de liberdade religiosa, pode-se questionar a eficacia total da legislagcdo nacional de 1946 nesse contexto.

A criacdo de uma lei estadual em 1966 na Paraiba sugere que, apesar da legislacdo nacional de 1946, ainda havia desafios
e obstaculos para a plena garantia da liberdade religiosa, especialmente em niveis locais. Portanto, a lei nacional de 1946
representou um avanco significativo, mas ndo foi totalmente eficaz na elimina¢do de praticas discriminatdrias em todos
os estados brasileiros.

As batidas policiais continuaram acontecendo sob alegacdo dos terreiros estarem em desacordo com a ordem publica,
nao seguido os requisitos da lei, dentre as alegagGes estdo principalmente o barulho promovido, dentro deles, com o
som dos tambores e canticos, assim como também o hordrio em que ocorriam os cultos que ocorriam noite adentro.
Como ja foi citado, recorria-se a uma antiga tatica, para que ndo fossem incomodados pelas persegui¢cdes policiais e
punicoes por parte da Federacdo, em varias localidades da cidade os praticantes do culto afro-brasileiros se
embrenharam nas matas para ndo serem incomodados. Em Campina Grande, nos anos 1960, o local onde ficava a Favela
da Cachoeira era um desses locais afastados, longe dos olhos e ouvidos da policia, da elite local que se sentiam
ameacados pelos batuques e “feiticos" de “xangozeiros”.

No caso de "Maria Timbu", o invisivel por vezes se torna visivel, quando ela se vé envolvida em um incidente de atentado
ao pudor. Como resultado, a Federag¢do dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba decide puni-la. Em consequéncia do
fechamento de seu terreiro, ocorrido alguns dias depois em 20/05/1967, "Maria Timbu" novamente aparece na pagina
05 do DBO. Desta vez, ela é intimada por tentativa de agressdo a Maria do Carmo (conhecida como Maria de Rato), a
guem atribui a culpa pelo fechamento de seu terreiro. Foi necessario a intervencdo de pessoas presentes no local para
conter "Maria Timbu", enquanto a vitima dirigiu-se a delegacia de costumes para registrar uma queixa contra ela.
Intimada, "Maria Timbu" viu-se obrigada a comparecer perante a autoridade policial de plantdo para prestar
esclarecimentos.

A intervencdo da federagdo dos cultos afros da Paraiba, que resultou no fechamento do terreiro de "Maria Timbu",
langa luz sobre as dinamicas de regulagdo e controle exercidas sobre as praticas religiosas afro-brasileiras pelo Estado e
suas instituicdes. A legislagdo mencionada, Lei 3.443, reflete o contexto politico e social da época, marcado por uma
série de regulamentagdes e restri¢cdes impostas as religies de matriz africana.

Ao examinarmos esses eventos a luz do conceito de representacgdo (Chartier), podemos entender ndo apenas o que
aconteceu, mas também como esses eventos foram moldados, interpretados e reconfigurados pelas diferentes vozes e
interesses presentes na sociedade paraibana da década de 1960. Essa abordagem nos permite ir além do simples relato
dos fatos e explorar as complexas interacGes entre cultura, poder e identidade na construcdo da histéria.

Chama atencdo o titulo da reportagem sobre a tentativa de agressdo: “Xangozeira volta a preseng¢a da autoridade
policial”, “Maria Timbu” é identificada pelo titulo da matéria como “xangozeira” um termo usado de forma pejorativa
para identificar uma mulher que pratica um credo que ao que parece o jornalista ndo conseguiu identificar. Dando
seguimento a reportagem, outra passagem requer ateng¢do: “...a xangozeira foi novamente convidada a comparecer

perante as autoridades policiais, que lhe aplicaram o devido corretivo"(Diario da Borborema, 20/05/1967. pag. 5).
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As noticias sobre o caso de nudismo que resultou no fechamento do terreiro de "Maria Timbu" suscitam uma questdo
intrigante. Ficou exposto que a cena das duas mulheres dancando em "trajes de Eva" ocorreu no seu terreiro, ndo no
terreiro de "Maria de Rato". O jornal ndo menciona que a responsavel pelo terreiro foi inicialmente intimada a
comparecer na delegacia de costumes. No entanto, alguns dias depois, a reportagem informa que "Xangozeira" volta a
presenca da autoridade policial. Esta é a primeira informacdo sobre ela se apresentar diante da autoridade, o que ndo
ficou evidente nas reportagens anteriores.

Ao analisarmos o texto fornecido sob uma perspetiva histérica, podemos identificar diferentes elementos que refletem
a marginalizagdo de certos grupos e praticas sociais. A mengdo ao caso de nudismo que resultou no fechamento do
terreiro de "Maria Timbu" revela uma série de representagdes marginalizadas presentes na sociedade.

Primeiramente, a pratica do nudismo é retratada como algo fora das normas sociais estabelecidas. Esse tipo de
comportamento é frequentemente associado a transgressdes dos padrdes morais e sociais predominantes, o que
contribui para sua marginalizagao.

Além disso, a referéncia aos terreiros de candomblé acrescenta outra dimensao a discussdo. Historicamente, as religioes
de matriz africana tém sido alvo de estigmatizagdo e discriminagdo no Brasil. O fato de o evento ter ocorrido em um
terreiro de candomblé ndo apenas reforca essa estigmatizacdo, mas também associa a pratica do nudismo a uma esfera
religiosa ja marginalizada.

A linguagem utilizada na reportagem também desempenha um papel na marginalizagdo dos envolvidos. A designacédo
de "Xangozeira" para se referir a pessoa envolvida no incidente sugere uma forma de estigmatizacdo linguistica, onde
aidentidade da pessoa é reduzida a um estereétipo cultural ou pratica especifica, contribuindo para sua marginalizagdo.

A falta de cobertura completa e precisa do evento pela média também é reveladora. Isso pode indicar uma forma de
marginalizacdo mediatica, onde certos grupos ou praticas sdo ignorados, distorcidos ou estereotipados na cobertura
jornalistica, perpetuando assim a marginaliza¢do social.

Nesse sentido, ao analisar o texto em questdo, é possivel perceber como diferentes elementos convergem para criar e
reforgar representagdes marginalizadas na sociedade, destacando a importancia de se considerar o contexto histadrico,
cultural e social em que essas representagées surgem e sao interpretadas.

NA PRESENGA DA AUTORIDADE POLICIAL: O OLHAR DO REPORTER FOTOGRAFICO SOBRE MARIA TIMBU
E O FECHAMENTO DE TERREIROS EM CAMPINA GRANDE.

Logo a baixo, a Figura 1 retrata "Maria Timbu" com sua cabega envolta por um lengo, vestindo uma saia
estampada e um vestido branco sem mangas, elementos que remetem as tradigdes das religiGes afro-brasileiras ou
lavadeiras. A indumentdria sugere uma possivel conexdo com praticas religiosas, dado que muitos adeptos dessas
crencas utilizam vestes similares em rituais e cerimonias. Segue a legenda que fica localizada em baixo da fotografia:

"A xangozeira "Maria Timbu" sentada no branco da delegacia de Costumes, espera que o
responsavel daquela Segdo, investigador Antonio Paz determine as providencias a serem tomada
contra a sua pessoa" (DBO, 20/05/1967, pag. 5).
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Figura 1 - "Maria Timbu".

Fonte: Didrio da Borborema (1967)

No entanto, é crucial notar que a qualidade da fotografia impede uma analise mais detalhada e conclusiva sobre a
natureza exata da vestimenta e sua relagdo com tradi¢des especificas. As religides afro-brasileiras, como o Candomblé
e a Umbanda, frequentemente incorporam elementos simbdlicos e estilisticos em suas vestimentas, mas a ambiguidade
presente na imagem ressalta a limitagdo imposta pela qualidade do registro visual.

A figura de "Maria Timbu" suscita questionamentos intrigantes sobre a possivel presenca de aspectos religiosos em
sua vestimenta, embora a falta de clareza na imagem destaque a importancia de abordagens cautelosas ao
interpretar elementos culturais e religiosos em fotografias antigas.

Convidamos o leitor a refletir sobre a condi¢cdo em que foi captada a fotografia (Figura 1 - Maria Timbu), primeiro é
importante salientar que esta foto foi colocado bem ao lado do texto em que o jornalista nos informa que: "Voltou a
presenca policial" ao posicionar esta imagem ao lado do texto, estabeleceu-se uma relagdo entre ambas fontes, a
imagem também se torna texto e passa a ser objeto de leitura e julgamento por parte dos leitores, que, a luz do olhar
do Fotojornalista somado ao texto escrito, a figura da mulher exposta, produz uma representagdo de alguém que
simplesmente age movida pela furia, foi capaz de tentar contra a integridade fisica de outra pessoa, que faz parte do
seu convivio, na fotografia, a postura de Maria pode induzir o leitor a vdrias interpretagdes: raiva, submissao,
inquietude, reprovacdo da atitude do fotografo em capta-la, ou contrariedade, ndo s6 por estar mais uma vez diante
da autoridade policial, mas também por ter seu centro religioso fechado pela federagdo dos cultos afros da Paraiba,
representado em Campina Grande pela figura de Cicero Tomé, que a acusou-a de ndo se enquadrar nas normas exigidas
segundo a federagdo, "Maria Timbu" talvez se viu impossibilitada de reabrir seu terreiro, pois ndo estaria amparada
pela lei, portanto ao que parece este foi o fim do “xang6” de “Maria Timbu”.

“As iniciativas repressoras foram importantes para a constituicdo e para a expansdo das religides afro-brasileiras”
Maggie (1992) por tanto as iniciativas repressoras ndo apenas moldaram as condicGes iniciais dessas religides, mas
também desempenharam um papel paradoxal na sua expansdo, tornando-as, de certa forma, mais resilientes e
atraentes para uma audiéncia mais ampla. Isso destaca a complexidade das interagGes entre poder, resisténcia e a
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formacgdo das religides afro-brasileiras, oferecendo uma perspetiva mais abrangente sobre a influéncia das dinamicas
sociais e histdricas na construcdo dessas tradicGes religiosas.

Em meio as dificuldades para praticar as religides de origem africana e afro-brasileira, diversas estratégias foram
empregadas para enfrentar as taticas de controle de bases por grupos dominantes. No periodo colonial, o hibridismo
cultural e religioso, anteriormente chamado de “sincretismo religioso™”, foi uma estratégia de sobrevivéncia da cultura
africana. Essa pratica permitiu a manutengao dos cultos aos orixas, associando determinadas caracteristicas de santos
catdlicos as divindades iorubanas, jeje, entre outras. Essa associagdo foi crucial para a preservacgdo dos cultos, mas teve
um custo: os deuses foram reduzidos a categoria de santos. Assim, Oxala foi associado a Jesus Cristo, Ogum a S3o Jorge,
Oxdssi a S3o Sebastido, Xangd a Sdao Pedro ou S3o Jerdnimo, lansa a Santa Barbara e lemanja a Nossa Senhora dos
Navegantes. Outros orixas também estdo presentes nesse processo, mas optamos por citar apenas esses exemplos, ja
gue a mitologia dos orixas ndo é o foco central desta pesquisa.

Outro deus se faz necessario citar para exemplificar o problema gerado pelo sincretismo, Exu o deus mensageiro,
responsavel pela comunicagdo entre os outros deuses e fiéis, assim no culto a divindades nada se faz sem ele e sem que
a ele seja feito ebos (oferendas) antes de qualquer outro orixa. Exu possui ambivaléncias onde a relagdo de bem ou mal
nao se distingue para esse deus, o bem ou mal se dd a partir do fiel que o experiencia, essa dualidade fez com que Exu
fosse associado ao diabo por missiondrios cristdos que visitaram a parte ocidental do continente africano, munidos por
uma visdo maniqueista’® de bem e mal, ndo conseguiam conceber nas mitologias dos orixds uma divindade que ndo
contemplasse somente um desses adjetivos, segundo PRANDI:

Além de se ver chamado pelos nomes do diabo ocidental em suas multiplas versdes, Exu foi
compelido a compartilhar com os demdnios suas missdes especializadas no oficio do mal, tudo,
evidentemente, numa perspectiva essencialmente cristd. A maldigdo imposta a Exu na Africa por
missionarios e viajantes cristdos desde o século XVIII foi sendo completada no Brasil nos séculos XIX
e XX. (PRANDI, 2002, pag. 54).

|Il

No século XX tempo deste nosso, ndo sé Exu foi associado ao diabo ao “mal”, mas toda e qualquer pratica que envolvesse
o som de tambores, possess&es por parte de: deuses, caboclos, espiritos e pretos velhos. E importante a compreenso
da questdo em que orixas foram associados ao mal, pois em 1972 um fato precisara desta visdo crista referente a estas
divindades africanas e seus fiéis, para compreender a trama em que “Maria Timbu” estard implicada.

Além do sincretismo, outra estratégia do periodo colonial era a realizagdo de cultos noturnos em locais mais distantes,
longe dos olhos do senhor escravista e dos feitores, esta estratégia que se perpetuou e tornou-se parte da tradicdo de
terreiro (debateremos esta estratégia ao debater mais adiante as batidas policiais em Campina Grande). ao migrarem
para as cidades estas pessoas buscam locais mais afastados do centro da cidade, mantendo a tradigdo, entdo dirigiram-
se para zona periférica das cidades, distantes do agitado centro da cidade frequentado em maior parte por uma elite
branca e crista.

A localizagdo geografica da Favela da Cachoeira talvez tenha favorecido o estabelecimento dos terreiros de “Maria
Timbu” e “Rato”, que mesmo distante do centro e bairros nobres da cidade, viram na sua vizinhanga surgir as denuncias
que as implicaram diante da policia e jornal. Vizinhos que provavelmente ndo comungavam com tal pratica religiosa e
para uma destas mulheres a consequéncia foi o fechamento do seu terreiro pela Federagao dos Cultos Afros da Paraiba.

Ainda sobre a reportagem de 20/05/1967 nos chamou atengdo as seguintes palavras: “Devido corretivo”, o que a
reportagem pretende nos informar quanto a esta suposta medida? Nao fica claro na matéria a que tipo de procedimento
disciplinar o jornalista se refere, esta passagem leva a uma variedade de interpreta¢cdes, mas nada que possa ser
afirmada de forma convicta: uma punigdo verbal? ser fichada mais uma vez pela infragdo cometida? ou esse “devido
corretivo” seria de fato destinado a algum tipo de castigo fisico?

A falta de clareza do jornalista, seja ela intencional ou ndo, ndo deixa pistas que nos leve a alguma conclusdo sobre
esta questdo, porém é uma passagem que ndo podemos deixar de expor aqui neste trabalho. Podemos afirmar que
“Maria Timbu” se vera envolvida em outros eventos nas paginas dos Jornais no decorrer dos anos, e sua personalidade
representada pela maquina de escrever do jornalista somada a algumas fotografias refor¢ara conceitos pejorativos,
medieval, e resquicios do periodo colonial.

Em razdo da cena de nudez promovida na favela pelas duas mulheres, ocorreu o fechamento do terreiro de “Maria
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Timbu” e um aumento do rigor fiscal tanto da federagdo quanto da policia com relagdo a outros terreiros. Além disso,
a federagdo dos Cultos afros precisava dar alguma resposta a sociedade através do jornal e demonstrar que somente
funcionaria na cidade os templos que estivessem enquadrados nos requisitos da lei.

Figura 2. Noticias sobre fechamentos de terreiros, publicadas em: (a) 01/06/1967, (b) 04/06/1967, (c) 08/06/1967 e (d)
15/06/1967.

Fonte: Diario da Borborema (1967)

Em algumas reportagens que se sucederam a época fica visivel essa atuagdo mais rigida da federagdo, as
matérias foram as seguintes: (a) “Xangds estdo desrespeitando a Lei” (01/06/1967); (b) “Tomé explica situa¢do dos
xang0s de CG” (04/06/1967); (c) “Mais um terreiro em CG” (08/06/1967). (d) “Faltosos serdo fechados” (15/06/1967).
As citagOes referentes as noticias do diario da Borborema e respectivas imagens dos jornais (Figura 2) dos referidos
periodos reportados acima, sdo apresentadas a seguir respectivamente:

"Recebemos nos ultimos dias duas dentncias de xangds que estariam perturbando o sosségo publico,
proporcionando cenas que deveriam ser apuradas pela delegacia de costumes..."(DBO, 01/06/1967,

pag. 5).
"...Vice-presidente da Federagdo de Cultos Africanos do Estado da Paraiba...Cicero tomé é o

representante daquela Federagdo em Campina Grande e sua visita a redagdo, prendeu- se a algumas
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dendncias formuladas pela imprensa, contra o Funcionamento irregular de certos "terreiros"
localizados nesta cidade" ..."(DBO, 04/06/1967, pag. 5).

"Mais um terreiro espirita de Umbanda, teve sua regularizacdo feita na Capital do Estado, através da
sec¢do campinense da Federagdo de Cultos Africanos da Paraiba" ..."(DBO, 08/06/1967, pag. 5).

"A reportagem foi procurada pelo babaladrixa Cicero Tomé...a fim de esclarecer de publico através da
imprensa, que o prazo definitivo para a regularizagdo de todos os "terreiros" de xang6s e Candomblés
desta cidade terminard impreterivelmente no préximo dia 20"..."(DBO, 15/06/1967, pag. 5).

As reportagens publicadas no *Diario da Borborema* entre maio e junho de 1967 revelam como o Estado e
suas institui¢des, em confluéncia com setores da imprensa e da sociedade, atuaram para regulamentar e controlar os
terreiros de religiGes afro-brasileiras em Campina Grande. Sob a justificativa de "perturba¢do do sossego publico" e
"irregularidades", a fiscalizagdo imposta pela Federagdo de Cultos Africanos da Paraiba, representada por figuras como
o babalad Cicero Tomé, evidencia o dilema enfrentado pelas liderancas religiosas: conformar-se as normas legais, que
frequentemente desrespeitavam os valores espirituais dessas praticas, ou resistir na clandestinidade, enfrentando
constantes ameacas de repressao policial. Esse cenario reflete uma dinamica histérica em que a legalidade serviu como
instrumento de controle cultural e racial, limitando a autonomia dessas comunidades e reiterando a marginalizagdo de
suas tradigdes. Assim, os terreiros ndo apenas enfrentavam o desafio de preservar suas praticas, mas também de resistir
as estruturas de poder que tentavam subjuga-los, reafirmando sua importdncia enquanto espacos de resisténcia e
expressdo identitaria.

CONSIDERAGOES FINAIS

No século XX, em uma sociedade estruturada por valores cristdos e atravessada por profundas desigualdades sociais e
raciais, o ato de duas mulheres dangarem nuas durante um ritual, apds a ingestdo de uma bebida identificada pela midia
local como sendo “cachaca”, realizado em uma 4rea marginalizada pela sociedade, acabou ultrapassou os limites do
campo religioso e adquiriu um significado simbdlico de resisténcia cultural. Embora n3o tivesse como objetivo declarado
desafiar diretamente a ordem estabelecida, essa pratica confrontou as normas sociais e religiosas vigentes, que
buscavam uniformizar a diversidade cultural sob os moldes de padrdes hegemdnicos, eurocéntricos e cristdos.

As normas e tradigdes que regem o comportamento social ndo sdo naturais, mas sim construidas historicamente por
instituicdes que visam consolidar estruturas de poder. O nudismo ritualistico, nesse contexto, emerge como uma
contestagdo simbdlica dessas imposigdes, reafirmando identidades e praticas marginalizadas. Além disso, revela as
tensBes entre os espagos de resisténcia cultural e os projetos de homogeneizagdo que buscavam excluir ou subordinar
expressoes culturais afro-brasileiras, como a Jurema, o Candomblé e a Umbanda.

Essas manifestacOes religiosas, frequentemente estigmatizadas e invisibilizadas, refletem nido apenas a exclusido
religiosa, mas também o racismo estrutural presente na sociedade brasileira. O ato de danc¢ar nuas em um ritual assume,
entdo, um papel de ressignificacdo dos corpos e da espiritualidade negra, rompendo com os estereétipos e preconceitos
que sustentavam sua marginalizagdo. Dessa forma, o gesto se eleva como uma performance de resisténcia cultural e
politica, reafirmando a importancia histérica das religides afro-brasileiras enquanto espagos de luta por autonomia,
reconhecimento e pertencimento social.
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NOTAS

"0 conceito de amefricanidade foi criado pela intelectual e ativista brasileira Lélia Gonzalez nos anos 1980. Ele se refere
a experiéncia coletiva das mulheres negras na didspora africana, incorporando elementos culturais, histdricos e
espirituais das tradi¢Ges africanas e indigenas. A amefricanidade busca reconhecer e valorizar essas ancestralidades e
suas contribui¢Bes para a identidade e resisténcia cultural.

it A expressdo “Maria Timbu”, encontrada na reportagem que intitula este trabalho, chamou nossa atencio. A utilizacdo
de um apelido que desumaniza um ser humano gerou questionamentos sobre as implicacdes dessa pratica e motivou
uma investigacdo mais aprofundada. Quem era esta mulher mencionada em tantas matérias jornalisticas ao longo de
nossa pesquisa? Até o momento, encontramos mais de 20 reportagens, e somente apds um ano de investigagao,
descobrimos o seu verdadeiro nome: Maria Luiza da Concei¢do. "Maria Timbu" é a forma como ela foi reduzida e
desumanizada pela imprensa. Optamos por continuar nos referindo a ela como "Maria Timbu", ndo com o intuito de
perpetuar o preconceito que a marginalizou, mas para provocar o mesmo desconforto que sentimos ao longo da
pesquisa. Essa escolha também reflete a experiéncia que tivemos durante a apresentacdo da nossa dissertacao a banca
de qualificagdo, em que revelamos o nome verdadeiro, Maria Luiza da Conceicdo, cerca de 30 paginas depois do
primeiro capitulo, o que gerou nos avaliadores as mesmas inquieta¢des e questionamentos, aos quais respondemos e
explicamos que esse era o objetivo a ser realizado no processo da escrita... incomodar. Continuamos, portanto, em
busca de novos indicios.

il Abreviatura para: Diario da Borborema

V'O termo sincretismo religioso foi amplamente utilizado para descrever o encontro e a fusdo de diferentes praticas
religiosas, especialmente no contexto colonial, onde culturas africanas, indigenas e europeias se mesclaram. Contudo,
na atualidade, muitos estudiosos tém criticado essa nogdo por sugerir uma fusdo harmonica e estatica. Em nenhum
lugar, o conceito de hibridismo tem sido preferido, uma vez que ele ressalta a complexidade, a fluidez e as negociagGes
de poder presentes nesse processo, evitando a ideia de uma simples fusdo de elementos religiosos. O hibridismo,
portanto, oferece uma abordagem mais dindmica e dialética para entender as trocas culturais e religiosas.
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RESUMO

Este estudo examina a colegao da marca AZ MARIAS apresentada no SPFW 2023, que incorpora referéncias as religides
de matriz africana, como candomblé e umbanda. A pesquisa explora como a moda atua como uma forma de resisténcia
cultural e ampliacdo da visibilidade dessas tradi¢cbes afro-brasileiras. Utilizando uma abordagem qualitativa, foram
identificados elementos especificos, como colares de orixas, turbantes e amarragdes, além do uso de cores simbdlicas,
como branco, vermelho, preto, azul e amarelo. Esses componentes refletem uma profunda conexdo com as praticas
religiosas afro-brasileiras, desafiando estigmas e preconceitos. A selecdo de materiais e estilos, como tecidos fluidos e
rendas, evidencia a ligagdo com rituais e costumes culturais dessas religides. Apesar das limitagdes enfrentadas, como a
dependéncia de fontes secunddrias e a auséncia de entrevistas com os criadores da colecdo, o estudo sugere que
pesquisas futuras incluam perspectivas de praticantes religiosos e andlises comparativas com outras cole¢des. Conclui-se
que a colecdo AZ MARIAS transcende a moda, funcionando como uma plataforma de resisténcia cultural e promovendo
a diversidade e a valorizagdo das religides afro-brasileiras em um contexto marcado pela persisténcia da intolerancia
religiosa. A moda, assim, emerge como um campo de resisténcia e celebragdo das identidades historicamente
marginalizadas.

PALAVRAS-CHAVE: : Moda, Religido, Resisténcia.

RESUMEN

Este estudio examina la coleccién de la marca AZ MARIAS presentada en SPFW 2023, que incorpora referencias a religiones
de origen africano, como el Candomblé y la Umbanda. La investigacion explora cémo la moda actia como una forma de
resistencia cultural y aumenta la visibilidad de estas tradiciones afrobrasilefias. Mediante un enfoque cualitativo se
identificaron elementos especificos, como collares de orixd, turbantes y amarres, ademads del uso de colores simbdlicos,
como el blanco, rojo, negro, azul y amarillo. Estos componentes reflejan una profunda conexién con las prdcticas religiosas
afrobrasilefias, desafiando estigmas y prejuicios. La seleccién de materiales y estilos, como tejidos fluidos y encajes, resalta
la conexion con los rituales y costumbres culturales de estas religiones. A pesar de las limitaciones enfrentadas, como la
dependencia de fuentes secundarias y la ausencia de entrevistas con los creadores de la coleccidn, el estudio sugiere que
la investigacion futura incluya perspectivas de practicantes religiosos y analisis comparativos con otras colecciones. Se
concluye que la coleccion AZ MARIAS trasciende la moda, funcionando como plataforma de resistencia cultural y
promoviendo la diversidad y valoracién de las religiones afrobrasilefias en un contexto marcado por la persistencia de la
intolerancia religiosa. La moda, asi, emerge como un campo de resistencia y celebracion de identidades histéricamente
marginadas.

PALABRAS CLAVES: Moda, Religidn, Resistencia.
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ABSTRACT

This study examines the AZ MARIAS collection presented at SPFW 2023, which incorporates references to African
diasporic religions, such as Candomblé and Umbanda. The research explores how fashion acts as a form of cultural
resistance and enhances the visibility of these Afro-Brazilian traditions. Using a qualitative approach, specific elements
were identified, including orixa necklaces, turbans, and tie-dye techniques, along with the use of symbolic colors such as
white, red, black, blue, and yellow. These components reflect a deep connection with Afro-Brazilian religious practices,
challenging stigmas and prejudices. The selection of materials and styles, such as flowing fabrics and lace, highlights the
link to the rituals and cultural customs of these religions. Despite limitations faced, such as reliance on secondary sources
and the lack of interviews with the collection’s creators, the study suggests that future research should include
perspectives from religious practitioners and comparative analyses with other collections. It concludes that the AZ
MARIAS collection transcends fashion, functioning as a platform for cultural resistance and promoting diversity and
appreciation for Afro-Brazilian religions in a context marked by persistent religious intolerance. Fashion, thus, emerges as
a field of resistance and celebration of historically marginalized identities.

KEYWORDS: Fashion, Religion, Resistance.
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INTRODUGAO

A moda, como um sistema de significados que transcende a funcionalidade das vestimentas, atua como um meio pelo
qual valores, crengas e identidades sdo comunicados e interpretados dentro das sociedades. Por outro lado, a religido,
enquanto sistema simbdlico de praticas e crengas que articula visGes de mundo e experiéncias de vida, também se
manifesta visualmente, através de simbolos, vestimentas e rituais que carregam profunda significagdo cultural e
espiritual (MINSKY; FERREIRA, 2021).

Dentro do contexto brasileiro, as religides de matriz africana, como o candomblé e a umbanda, desempenham um papel
central na formagdo da identidade afro-brasileira (MINSKY; FERREIRA, 2021). Estas praticas religiosas, trazidas ao Brasil
pelos povos africanos escravizados, resistiram a séculos de repressdo e marginalizacdo, constituindo-se como
expressOes culturais e espirituais que reafirmam a ancestralidade africana e sua continua influéncia na sociedade
brasileira (PEREIRA, 2022). A relevancia dessas religides transcende o campo da espiritualidade, ocupando um espacgo
crucial na defesa e valorizagdo da cultura afro-brasileira, e na luta contra o racismo e a discriminagdo (MINSKY;
FERREIRA, 2021).

No universo da moda, a colegdo apresentada pela marca AZ MARIAS durante o Sdo Paulo Fashion Week (SPFW) 2024
oferece uma instigante leitura das religiGes de matriz africana. Esta colegao, que se inspira diretamente nas praticas e
simbolos dessas tradi¢des religiosas, ndo sé destaca a beleza estética desses elementos, mas também propde uma
reflexdo sobre a apropriacdo cultural e a representacdo das religiGes afro-brasileiras na moda contemporénea. Ao trazer
para as passarelas uma interpretacdo visual das religides de matriz africana, a AZ MARIAS lanca luz sobre as
complexidades e riquezas dessas tradi¢Ges, proporcionando um didlogo entre moda e religiosidade que questiona
esteredtipos e promove uma visdo mais inclusiva da cultura brasileira.

O estudo da representacdo das religides afro-brasileiras na moda contemporanea emerge como um campo de
investigacdo relevante por diversas razdes. Primeiramente, a moda é uma linguagem cultural que opera na intersecado
entre o individual e o coletivo, o pessoal e o politico. Ela pode ser entendida como um reflexo das dinamicas sociais, das
relages de poder e das identidades em construgdo. Nesse sentido, a analise de colegcdes de moda que se inspiram em
praticas religiosas pode revelar como essas tradigGes sdo interpretadas, apropriadas e reinterpretadas no contexto da
industria cultural, muitas vezes ocidentalizada, que a moda representa.

O presente estudo tem como objetivo central investigar como as expressGes religiosas de matriz africana foram
incorporadas e representadas na colecdo da marca AZ MARIAS, exibida no SPFW 2023. A analise buscara mapear os
simbolos, cores, materiais e estilos que fazem referéncia direta ou indireta as religides de matriz africana. Este
mapeamento permitirda compreender de que maneira a marca AZ MARIAS traduziu visualmente esses elementos em
suas pecas de vestuario. A investigacao abordara como a colegdo pode ser interpretada como um ato de resisténcia
cultural, considerando a histdria de repressdo e marginalizagdo das religides afro-brasileiras. O estudo refletira sobre a
capacidade da moda em contestar e reconfigurar narrativas culturais dominantes, oferecendo um espago para a
afirmacgdo de identidades subalternas.

MODA E CULTURA

Segundo Machado (2020) e Perez (2020), a moda, enquanto fen6meno cultural, constitui-se em uma linguagem visual
que dialoga com as dinamicas sociais, politicas e identitdrias de uma determinada época. Longe de ser um mero aparato
estético ou funcional, a moda se manifesta como um complexo sistema de significados que transcende a simples escolha
de vestimentas e acessdrios, sendo, portanto, uma forma poderosa de comunicagdo cultural.

Dentro deste contexto, a moda pode ser compreendida como uma pratica cultural que opera na intersegao entre o
individual e o coletivo, o local e o global, o privado e o publico (SASAOKA; MOURA, 2020). Os estilos de vestimenta
escolhidos por individuos e grupos nado sdo neutros ou desprovidos de significado; ao contrario, eles carregam em si
narrativas que remetem a histdrias pessoais, coletivas e culturais (JUNIOR, 2023).
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Ademais, a moda também desempenha um papel significativo na construgdo e na reconfiguragdo das
identidades culturais, especialmente em contextos em que estas identidades foram historicamente
marginalizadas ou silenciadas. Em sociedades marcadas por desigualdades e hierarquias culturais, a
moda pode funcionar como um espago de resisténcia, onde grupos subalternos afirmam suas
identidades e desafiam as narrativas dominantes. Essa resisténcia se manifesta através da
revalorizacado de simbolos, praticas e tradi¢cdes que foram deslegitimadas pelo discurso hegemonico,
mas que encontram na moda um meio de ressignificagdo e visibilidade (TARABOLE, 2023, p. 14-35).

No caso das culturas marginalizadas, a moda surge como um campo de disputa simbélica onde o poder de definir o que
é considerado belo, aceitavel ou respeitavel é constantemente negociado (SANTOS, 2022).

Este processo de negociacdo é especialmente evidente em contextos em que as vestimentas
tradicionais de certos grupos étnicos, religiosos ou culturais foram estigmatizadas ou associadas a
preconceitos. A moda, ao reapropriar-se desses elementos e inseri-los no mainstream, pode
contribuir para a subversdo desses estigmas, promovendo uma maior aceitagdo e respeito pelas
diversidades culturais. No entanto, é importante considerar que essa reapropriagdo deve ser feita
com sensibilidade e respeito, evitando-se apropriagdes culturais que desconsiderem o significado
profundo desses simbolos para as comunidades de origem (SANTOS, 2024, p. 32-83).

As religides afro-brasileiras, como o candomblé e a umbanda, trazem consigo um rico repertério simbdlico e estético
que esta profundamente enraizado nas tradigGes culturais africanas. Durante séculos, essas praticas religiosas foram
marginalizadas e perseguidas, devido ao seu carater ndo cristdo e a associacdo com a populacdo afrodescendente, que
foi historicamente oprimida no pais. No entanto, a resisténcia dessas comunidades permitiu que essas religiGes
sobrevivessem e se tornassem um pilar importante na formacdo da identidade afro-brasileira (MINSKY; FERREIRA, 2021;
SANTOS, 2024).

ColecGes de moda que se inspiram nas religides de matriz africana ndo apenas valorizam a estética dessas tradicGes,
mas também questionam os esteredtipos e preconceitos que ainda cercam essas praticas. Através de desfiles,
campanhas e pegas de vestuario que incorporam elementos como as cores, os tecidos e os simbolos ligados a essas
religides, a moda torna-se um espaco de visibilidade e resisténcia, onde a cultura afro-brasileira pode ser celebrada e
afirmada ((MINSKY; FERREIRA; HEMAIS, 2024; SANTQOS, 2024).

A linha entre valorizacdo cultural e apropriagdo cultural é ténue, e é essencial que os designers e
marcas que se apropriam desses elementos o fagam com um entendimento profundo do seu
significado, bem como com respeito pelas comunidades que os originaram. O uso irresponsavel ou
superficial desses simbolos pode resultar na banalizagdo de praticas que sdo sagradas e altamente
significativas para aqueles que as seguem, perpetuando, assim, novas formas de violéncia cultural
(SANTOS, 2024, p. 32-83).

MODA E RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

As religides de matriz africana no Brasil, como o candomblé e a umbanda, tém suas raizes nos sistemas de crengas e
praticas trazidos pelos africanos que foram escravizados e trazidos para o pais a partir do século XVI (MEDRADO, 2024).
Ao longo dos séculos, essas tradi¢Ges religiosas se consolidaram e se adaptaram as novas condi¢es impostas pela
diaspora africana, preservando aspectos fundamentais de suas cosmovisdes, a0 mesmo tempo em que incorporavam
elementos das culturas indigenas e europeias (CA JUNIOR, 2021). O candomblé, por exemplo, mantém uma estrutura
que reverencia os orixas, divindades que representam forgas da natureza e ancestrais venerados, sendo uma das
praticas mais reconhecidas e estabelecidas entre as comunidades afro-brasileiras (MEDRADO, 2024).

Durante a escraviddo e apods a abolicdo, essas religides enfrentaram intensa perseguicdo por parte do
Estado e da Igreja Catdlica, que as consideravam heréticas e subversivas. No entanto, essas praticas
religiosas sobreviveram, gragas a resisténcia cultural e a capacidade de adaptagdo das comunidades
afrodescendentes. A repressao as religiGes de matriz africana persistiu ao longo do século XX, quando
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as praticas religiosas afro-brasileiras foram estigmatizadas e criminalizadas, sendo muitas vezes
associadas a praticas de feiticaria e magia negra, o que contribuiu para sua marginalizagdo e para a
perpetuagdo de preconceitos raciais (ISOLDI, 2021, p. 87-135).

Apesar dessas adversidades, as religides afro-brasileiras desempenharam um papel essencial na formagao da identidade
cultural dos afrodescendentes no Brasil, servindo como um meio de preservagao e afirmagdo de suas raizes africanas.
A partir da segunda metade do século XX, especialmente com o fortalecimento dos movimentos negros e a crescente
valoriza¢do da cultura afro-brasileira, as religides de matriz africana comegaram a ganhar maior reconhecimento e
respeito, tanto no Brasil quanto internacionalmente. Hoje, o candomblé e a umbanda sdo vistos ndo apenas como
praticas espirituais, mas também como importantes expressdes culturais que contribuem para a diversidade religiosa e
cultural do pais (ISOLDI, 2021; MEDRADO, 2024; NERES, 2024).

As religiGes de matriz africana sdao fundamentais na construgdo e na afirmagao da identidade afro-
brasileira. Elas preservam e perpetuam os valores, simbolos e narrativas que conectam os
afrodescendentes a sua ancestralidade africana, servindo como um elo entre o passado e o presente.
Através dos rituais, das musicas, das dangas e das praticas de devogdo, essas religides mantém vivos
o0s aspectos culturais que foram trazidos da Africa, reconfigurando-se de acordo com as realidades
sociais e culturais do Brasil (SILVA, 2023, p. 37-62).

No contexto da didspora africana, essas praticas religiosas operam como formas de resisténcia cultural, que desafiam
as narrativas hegemonicas que historicamente negaram a humanidade e a dignidade dos povos africanos e seus
descendentes. Ao celebrar os orixds e outros seres espirituais, as religides afro-brasileiras ressignificam a experiéncia
da escraviddo e da opressdo racial, transformando a dor e a violéncia da histdria em fontes de forga, sabedoria e cura
espiritual. Além disso, ao valorizar a coletividade, o respeito aos ancestrais e a harmonia com a natureza, essas religides
oferecem uma cosmovisdo alternativa as praticas religiosas dominantes, propondo uma forma de vida que valoriza a
conexdo comunitéria e o respeito mituo (ASSUNCAO, 2023; SILVA, 2023).

Para Camurga e Rodrigues (2022), a resisténcia expressa através dessas religides ndo se da apenas em nivel espiritual,
mas também em termos politicos e sociais. Ao reafirmar suas crengas e praticas, as comunidades afro-brasileiras
desafiam o racismo e a exclusdo social, reivindicando seu lugar na sociedade brasileira como portadores de uma rica
heranca cultural. Nesse sentido, a religiosidade de matriz africana é também uma forma de resisténcia identitaria, que
promove o orgulho e o reconhecimento das origens africanas, contrastando com as narrativas eurocéntricas que
historicamente buscaram apagar ou subalternizar essas identidades.

A moda, enquanto expressado cultural, tem o poder de comunicar e transformar simbolos religiosos em icones visuais
que atingem um publico vasto. A representagdo de praticas religiosas na moda ndo é um fend6meno novo; ha séculos,
elementos religiosos tém sido incorporados em vestimentas e acessorios, muitas vezes descontextualizados de seus
significados originais e reinterpretados de acordo com as tendéncias e demandas do mercado. No entanto, quando se
trata de religides de matriz africana, essa representagdo adquire camadas adicionais de significado, devido a complexa
relagdo historica e cultural dessas praticas com a sociedade brasileira (COSTA, 2023, p. 3-19).

A moda pode atuar tanto como uma ferramenta de valorizagao cultural quanto como um veiculo de estigmatizagao,
dependendo de como os simbolos religiosos sdo apropriados e apresentados. Por um lado, quando designers abordam
essas religides com sensibilidade e respeito, a moda tem o potencial de elevar essas praticas, trazendo-as para a
visibilidade publica e promovendo um didlogo mais amplo sobre sua importancia cultural. Por outro lado, quando esses
elementos sdo utilizados de maneira superficial ou desrespeitosa, eles correm o risco de perpetuar esteredtipos e
preconceitos, transformando praticas sagradas em meros produtos de consumo (COSTA, 2023; SANTOS, 2024).

Nos ultimos anos, a moda tem visto um aumento no interesse por temas relacionados as religides de
matriz africana, tanto no Brasil quanto internacionalmente. Diversas colegdes tém buscado inspiragdo
nesses elementos, explorando suas cores vibrantes, simbolos e iconografias como fontes de
criatividade e inovagdo. No entanto, essa tendéncia levanta questdes sobre a apropriagdo cultural e
o respeito pelos significados profundos desses simbolos para as comunidades que os originaram
(COSTA, 2023, p. 3-19).
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A moda possui um alcance global, e asimagens que ela promove podem ter impactos significativos na percep¢do publica
dos simbolos religiosos. Quando utilizada de maneira responsavel, a moda pode ajudar a disseminar o conhecimento
sobre as religides de matriz africana, contribuindo para a quebra de preconceitos e para a promocao da diversidade
cultural. Campanhas que educam o publico sobre o significado e a importancia desses simbolos podem transformar a
moda em um veiculo de conscientizacdo e respeito intercultural (MACAHDO, 2020; COSTA, 2023; SANTOS, 2024).

No entanto, a moda também pode perpetuar estigmas quando descontextualiza ou simplifica simbolos religiosos para
adapta-los as demandas do mercado. Ao transformar elementos sagrados em modismos efémeros, a moda corre o risco
de desvalorizar as praticas religiosas e reforcar imagens negativas associadas a essas tradi¢des. Essa estigmatiza¢do ndo
s6 afeta a percepgao publica das religides de matriz africana, mas também perpetua dindmicas de poder desiguais, onde
culturas marginalizadas sdo exploradas sem o devido reconhecimento ou compensagdo (COSTA, 2023; MEDRADO,
2024).

METODOLOGIA

A presente pesquisa adota uma abordagem qualitativa (PAIVA; OLIVEIRA; HILLESHEIM, 2021), apropriada para a analise
de fendmenos culturais complexos, como a intersegdo entre moda e religiosidade. A investigacdo qualitativa permite
uma compreensao dos significados atribuidos aos elementos religiosos incorporados na colegdo da marca AZ MARIAS
apresentada no SPFW 2023 (FIGURA 1). Esta abordagem se fundamenta na interpretagdo dos simbolos e das narrativas
visuais presentes nas pegas de vestudrio, bem como na andlise dos discursos criticos que acompanham essa
representacdo (PAIVA; OLIVEIRA; HILLESHEIM, 2021). A escolha metodoldgica busca captar as nuances e as sutilezas
envolvidas na construcdo simbdlica da moda como espaco de didlogo entre diferentes tradi¢Ges culturais e religiosas.

Figura 1 — Colegao da marca AS MARIAS

Fonte: SPFW

A coleta de dados foi realizada por meio de uma analise documental detalhada das pecas da colegdo AZ MARIAS no
SPFW 2023. Esse processo incluiu a observagdo direta das vestimentas, com especial atengdo aos detalhes iconograficos
e aos materiais utilizados, que remetem as praticas e aos simbolos das religides de matriz africana.
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ANALISE E DISCUSSAO DOS RESULTADOS

A analise e discussdo dos resultados serdo abordadas nos seguintes tépicos: a integracdo de elementos das religides de
matriz africana na cole¢do da AZ MARIAS, a influéncia de simbolos e cores religiosas na constru¢do da narrativa visual
da moda, e a forma como a colegdo desafia estigmas e promove a resisténcia cultural.

SIMBOLOS E ELEMENTOS CULTURAIS

No contexto das tradigGes afro-brasileiras, as contas e colares desempenham um papel central na pratica religiosa,
servindo tanto como objetos de devogdo quanto como marcadores de identidade cultural. Estes adornos,
confeccionados com materiais variados como vidro, madeira, sementes e pedras, sdo elementos simbdlicos e carregam
significados que transcendem a estética. No candomblé e na umbanda, cada colar é associado a um orixa especifico,
refletindo atributos, histérias e energias que sdo cuidadosamente respeitados e celebrados por seus adeptos.

A presenca de contas e colares na moda contemporanea, como visto na colecdo da AZ MARIAS no SPFW 2023, ndo é
uma simples apropriagdo estética, mas uma contextualizagdo dessas tradigdes em um novo cendrio. Estes acessorios,
quando incorporados as pec¢as de vestudrio, trazem consigo uma narrativa ancestral que conecta o vestudrio ao
espiritual, ao sagrado e ao comunitario. A escolha desses elementos na moda vai além da superficialidade do design,
destacando a riqueza cultural e a resisténcia das religides de matriz africana.

Ao observar as contas e colares exibidos pelos modelos na passarela, é possivel perceber que a colegdo busca engajar-
se com uma tradig¢do viva, ainda praticada e reverenciada por milhdes de brasileiros. Cada peca de joalheria sugere uma
conexdo com as raizes africanas, onde o simbolismo e a estética estdo intrinsecamente ligados. Por exemplo, contas
brancas podem estar relacionadas a Oxala, orixa que simboliza a paz e a pureza, enquanto contas vermelhas e pretas
podem remeter a Exu, uma divindade associada ao movimento, a comunicagdo e as encruzilhadas da vida.

Além disso, esses acessorios carregam um significado de protecdo. No candomblé, por exemplo, acredita-se que as
contas sdo imbuidas de axé, uma energia vital que pode proteger, curar e guiar aqueles que as usam. Esse aspecto de
protecdo transcende o uso religioso e é reapropriado na moda como um simbolo de resisténcia e empoderamento. Ao
vestir contas e colares que remetam aos orixas, os individuos ndo estdao apenas adornando seus corpos, mas também
evocando a forga e a proteg¢do dessas divindades, reafirmando suas identidades e reivindicando um espago de respeito
e dignidade.

A colegdo, ao incorporar esses elementos, participa de um didlogo complexo entre moda, religido e identidade. Ao invés
de uma simples adoc¢do de simbolos exdticos, ha uma tentativa de respeito e valorizagédo das culturas que esses simbolos
representam. Isso pode ser visto como uma forma de resisténcia cultural, onde a moda se torna um veiculo para a
afirmagdo de identidades marginalizadas e para a preservagdo de tradicGes ameacadas pelo esquecimento e pela
estigmatizagao.

Este processo de incorporagdo dos colares e contas na moda também suscita questdes sobre a apropriagdo cultural e a
autenticidade. A utilizagdo desses simbolos religiosos no contexto da alta moda pode ser interpretada de diferentes
maneiras. Para alguns, pode representar uma homenagem sincera e uma forma de trazer visibilidade a culturas que
historicamente tém sido subjugadas. Para outros, pode levantar preocupacbes sobre a descontextualizacdo e a
mercantilizacdo de praticas sagradas.

No entanto, ao observar a forma como a AZ MARIAS apresentou sua colegao, é evidente que houve um cuidado em
manter a integridade e o significado das contas e colares. A escolha de modelos negros, a aten¢do aos detalhes culturais
e a narrativa que conecta moda e religiosidade sugerem um esforgo consciente para respeitar e celebrar as tradicoes
afro-brasileiras, ao invés de dilui-las ou banaliza-las.

Em conclusdo, os colares e contas apresentados na colecdo da AZ MARIAS no SPFW 2023 servem como poderosos
emblemas de identidade, resisténcia e conexdo espiritual. A sua incorporagdo na moda contemporanea representa uma
ponte entre o passado e o presente, entre o sagrado e o cotidiano, e entre a expressao individual e a coletividade. Esses
elementos ndo sdao meros acessérios, mas sim portadores de histdrias, tradi¢gdes e energias que continuam a influenciar
e a inspirar novas geragGes. Dessa forma, a moda se afirmar como um campo de disputa simbdlica, onde as narrativas
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de resisténcia e empoderamento sdo tecidas junto com o tecido das roupas, oferecendo um espaco para a visibilidade
e o reconhecimento das culturas afro-brasileiras em um mundo globalizado.

Os turbantes e as amarragdes de tecido, observados na cole¢ao da AZ MARIAS apresentada no SPFW 2023, carregam
consigo uma rica carga simbdlica, especialmente quando associados as tradi¢cGes afro-brasileiras. Estes elementos de
vestuario, mais do que simples adornos, sdo profundamente enraizados nas praticas culturais e religiosas de matriz
africana, desempenhando um papel essencial na protegao espiritual e na afirmacgdo da identidade étnica.

No contexto das religiGes afro-brasileiras, como o candomblé e a umbanda, o uso de turbantes é carregado de
significados espirituais. Eles sdo considerados simbolos de respeito, reveréncia e conexdao com o divino. Para os
praticantes, os turbantes ndo servem apenas como protecdo fisica para a cabega, mas também como uma barreira
espiritual, uma espécie de escudo contra energias negativas e influéncias externas. Ao cobrir a cabec¢a, um dos pontos
mais sensiveis do corpo segundo essas tradi¢des, o praticante esta protegendo sua espiritualidade e reforgando seu
compromisso com os orixas e guias espirituais.

Ademais, o uso de turbantes e amarragdes esta intimamente ligado a afirmag¢do da identidade étnica e a resisténcia
cultural. Durante o periodo colonial e até tempos mais recentes, a imposi¢gdo de padrdes de beleza eurocéntricos e a
tentativa de apagar as culturas de origem africana fizeram com que muitos aspectos das tradices afro-brasileiras
fossem marginalizados ou estigmatizados. No entanto, o uso continuo de turbantes por parte das mulheres negras,
tanto nas praticas religiosas quanto no cotidiano, serviu como uma forma de resisténcia silenciosa, preservando e
afirmando suas raizes africanas.

Na colegdo, a incorporagdo de turbantes e amarragdes de tecido pode ser vista como um tributo a essa historia de
resiliéncia e como um reconhecimento da importancia desses simbolos na cultura afro-brasileira. Ao adornar as cabecas
das modelos com turbantes, a marca ndo apenas faz uma referéncia estética, mas engaja-se em uma narrativa de
valorizagdo e empoderamento. Estes turbantes funcionam como um elo entre a ancestralidade e a contemporaneidade,
trazendo para a passarela um simbolo que é, ao mesmo tempo, uma peca de moda e um emblema cultural carregado
de significados.

A escolha dos tecidos e das formas de amarragdo na colegao também merece destaque. A variedade de cores e padrdes
pode estar ligada aos diferentes orixas e suas associa¢des simbolicas. Por exemplo, um turbante branco pode ser uma
alusdo a Oxald, enquanto tecidos em tons de vermelho e preto poderiam remeter a Exu. A forma como os tecidos sdo
amarrados também carrega significados: as amarragGes podem variar de acordo com a tradigdo religiosa, a funcgdo
ritualistica ou mesmo a ocasido, refletindo uma rica diversidade dentro das praticas culturais afro-brasileiras.

Além de sua fungdo espiritual e cultural, os turbantes na moda contemporanea tém ganhado novos significados. Eles
sao apropriados como simbolos de identidade e orgulho afrodescendente, sendo frequentemente utilizados em
movimentos de afirmagao negra e empoderamento feminino. O turbante, nesse contexto, se torna uma ferramenta de
expressdo pessoal, um meio pelo qual as pessoas reivindicam sua herancga cultural e contestam as normas de beleza
impostas pela sociedade.

A colegdo da AZ MARIAS, ao trazer turbantes para a passarela, atua como um veiculo para a discussdo dessas questdes,
utilizando a moda como plataforma para dar visibilidade a simbolos que representam a resisténcia e a continuidade das
tradi¢Oes afro-brasileiras. Ao fazé-lo, a marca contribui para um dialogo sobre a importancia de respeitar e celebrar a
diversidade cultural, ao mesmo tempo em que promove a inclusdo de narrativas e estéticas que historicamente foram
marginalizadas.

Em suma, os turbantes e as amarragdes de tecido na colegdo AZ MARIAS no SPFW 2023 representam mais do que uma
escolha estilistica. Eles sdo carregados de significados que remetem a protegdo espiritual, a resisténcia cultural e a
afirmacgdo da identidade étnica. A sua presen¢a na moda contemporanea serve como um testemunho do poder da moda
como um espaco de expressao cultural e como um campo de resisténcia, onde histdrias e identidades podem ser
reafirmadas e celebradas. Dessa forma, a cole¢do ndo sé honra as tradi¢des afro-brasileiras, mas também oferece uma
reflexdo sobre a moda como um meio de articulagdo e preservacgado cultural em um mundo cada vez mais globalizado e
diversificado.

A presenca de simbolos de poder na colecdo da AZ MARIAS, como observado em um dos modelos que carrega um
objeto em maos, destaca um dos aspectos mais profundos das religides de matriz africana: a simbologia ritualistica.
Esses objetos, que podem ser vistos como extensdes do poder espiritual, estdo profundamente enraizados nas praticas
religiosas e carregam significados que transcendem a estética, conectando o portador a uma tradi¢cdo de séculos de
devogao e resisténcia.
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Nas religidoes afro-brasileiras como o candomblé e a umbanda, os simbolos utilizados em cerimdnias sdo instrumentos
através dos quais os praticantes se conectam aos orixas, entidades espirituais que governam a natureza e a vida
humana. Esses simbolos ndo sdo meramente decorativos; eles sdo carregados de significados especificos e sdo
empregados para canalizar energias, invocar a protecdo, a forga, ou a sabedoria dos orixas. Em muitos rituais, esses
objetos desempenham um papel essencial na comunica¢do entre o mundo material e o espiritual, atuando como pontes
que facilitam o fluxo de energia e a presenga divina.

No contexto da colegdo apresentada no SPFW 2023, a incorporagao de um simbolo de poder reflete uma intengdo clara
de evocar a espiritualidade e a autoridade que tais objetos representam. A escolha de incluir este elemento na passarela
ndo é trivial; ela aponta para um reconhecimento e uma valorizagdo da cultura afro-brasileira, explorando a maneira
como esses simbolos sdo percebidos e reinterpretados no mundo contemporaneo. Além disso, ao trazer para a moda
elementos rituais, a colecdo questiona e expande os limites tradicionais do que pode ser considerado moda,
introduzindo uma narrativa que mistura o sagrado com o profano, o espiritual com o estético.

A associagdo entre moda e simbolos religiosos é um terreno delicado, especialmente quando se trata de religides que
historicamente foram marginalizadas ou mal compreendidas pela sociedade dominante. No entanto, quando feito com
respeito e conhecimento, como parece ser o caso na colecdo da AZ MARIAS, esse tipo de representagdo pode servir
como uma forma de resisténcia cultural, desafiando as normas estabelecidas e promovendo um entendimento mais
profundo das tradigdes religiosas afro-brasileiras. O objeto carregado pela modelo pode ser visto como um simbolo de
autoridade espiritual, um lembrete da presenga continua dessas tradigdes em um mundo que muitas vezes busca apaga-
las ou relega-las a periferia.

O uso de simbolos de poder na moda também pode ser interpretado como uma afirmagao da identidade afro-brasileira,
uma maneira de reivindicar a heranca cultural e espiritual de uma comunidade que, apesar de séculos de opressao,
continua a sustentar suas praticas e crengas. A inclusdo desses elementos na passarela é uma declaragcdo visual
poderosa, que desafia a invisibilidade imposta e coloca as religides de matriz africana no centro das atengdes, exigindo

reconhecimento e respeito.

Em ultima anadlise, o objeto carregado pela modelo na cole¢do AZ MARIAS ndo é apenas um acessorio. Ele é uma
extensdo de uma tradigdo rica e complexa, uma tradi¢cdo que continua a influenciar e a moldar as identidades afro-
brasileiras. Ao incorpora-lo na moda, a colecdo celebra essa heranga, ao mesmo tempo em que convida o publico a
refletir sobre as profundas conexdes entre espiritualidade, cultura e expressao pessoal. Essa representa¢do vai além da
superficie, tocando em questdes de poder, resisténcia e identidade, que sdo centrais para a experiéncia afro-brasileira
e para as religides de matriz africana.

Assim, a cole¢do ndo sé oferece uma estética visualmente impactante, mas também um discurso profundo sobre a
importancia dos simbolos religiosos como ferramentas de resisténcia e sobrevivéncia cultural. Ao trazer esses
elementos para o palco global da moda, a marca AZ MARIAS contribui para um didlogo mais amplo sobre a diversidade
cultural e a necessidade de preservar e honrar as tradi¢gées que formam a base da identidade afro-brasileira. Em um
mundo onde as culturas sdo constantemente negociadas e reinterpretadas, a presenca desses simbolos na moda
contemporanea reafirma a importancia de se manter conectado as raizes espirituais e culturais, enquanto se navega
pelas complexidades da modernidade.

CORES E SUAS SIGNIFICACOES

A andlise das cores utilizadas na colegdao da marca AZ MARIAS, apresentada no SPFW 2023, evidencia uma profunda
conexdo com as religides de matriz africana, refletindo a riqueza simbdlica que essas cores carregam dentro do contexto
religioso afro-brasileiro. O uso de determinadas tonalidades na moda transcende a estética, incorporando significados
que estdo intrinsecamente ligados a espiritualidade e a identidade cultural, especialmente quando essas cores sdo
associadas aos orixas, entidades que desempenham papéis centrais no candomblé e na umbanda.

O branco, que aparece com destaque em varias pegas da cole¢do, é mais do que uma escolha visual; ele representa um
elo com a espiritualidade e a pureza. Dentro dos rituais de candomblé e umbanda, essa cor é frequentemente usada
em celebragbes e oferendas dedicadas a Oxald, o orixd que simboliza a criagdo, a paz e a serenidade. A escolha do
branco em uma cole¢do de moda que se inspira nas religiGes afro-brasileiras carrega consigo uma mensagem de respeito
e reveréncia. Além de seu uso simbdlico, o branco também estabelece uma conexao direta com a pratica religiosa, onde
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ele é essencial para os rituais de purificagdo e para a invocagdao do divino. O impacto visual dessa cor na passarela
também remete a universalidade do sagrado, sugerindo uma busca por harmonia e equilibrio, valores que sdo centrais
nas praticas religiosas.

As cores vermelha e preta, que sdo notoriamente associadas a Exu e Ogum, orixas conhecidos por sua forca e poder,
introduzem uma narrativa de protecdo e vitalidade. No contexto religioso, Exu é o mensageiro entre os mundos material
e espiritual, enquanto Ogum é o guerreiro, o orixa da luta e da tecnologia. Quando essas cores aparecem na moda, elas
trazem consigo uma aura de energia e movimento, refletindo a dualidade entre o perigo e a protegdo, a destruicdo e a
criagcdo. Na cole¢do AZ MARIAS, essas tonalidades ndo apenas adicionam contraste visual, mas também evocam a
presenca desses orixas, criando uma ponte entre o espectador e as poderosas forgas espirituais que eles representam.
O uso do vermelho e preto também pode ser interpretado como uma declaragdo de resisténcia, onde as cores vibrantes
e fortes desafiam as normatividades e reafirmam a presenca de uma identidade afro-brasileira que resiste ao
apagamento e a marginalizagdo.

O azul e o amarelo, que sdo frequentemente ligados a lemanja e Oxum, respectivamente, adicionam camadas de
significado relacionadas a feminilidade, a maternidade e a riqueza espiritual. lemanja, conhecida como a mae dos orixas,
é associada ao mar e a criagdo, e o azul é sua cor predominante. Ele carrega a serenidade das aguas e a profundidade
do oceano, simbolizando tanto a for¢a quanto o acolhimento. Ja o amarelo, cor que remete a Oxum, orixa das aguas
doces, da fertilidade e do amor, introduz elementos de beleza, riqueza e sensualidade. Na passarela, essas cores ndo
sao apenas visuais; elas evocam narrativas que ressoam com a experiéncia feminina, o poder da criagdo e a abundancia.
O uso dessas cores em pegas de vestuario reforga a conexdo entre a moda e o sagrado, mostrando como as vestimentas
podem ser uma extensdo da devogdo e da espiritualidade.

Portanto, a analise das cores na colecdo da AZ MARIAS revela uma sofisticada camada de significado que vai além da
moda tradicional. Cada cor escolhida, seja o branco, o vermelho, o preto, o azul ou o amarelo, é carregada de um
simbolismo que ressoa profundamente com as tradi¢Ges das religides de matriz africana. Essas escolhas cromaticas ndo
sdo acidentais, mas sim cuidadosamente pensadas para evocar uma resposta emocional e espiritual, tanto nos
participantes dos rituais quanto no publico da moda. O impacto dessas cores na cole¢do transcende o visual, criando
uma narrativa que se entrelaga com a espiritualidade e a identidade afro-brasileira.

Assim, a colec¢do ndo so celebra a estética, mas também traz a tona a importancia das tradicoes religiosas africanas na
formagdo da cultura brasileira contemporanea. Ao incorporar essas cores e os significados a elas associados, a AZ
MARIAS convida o publico a uma reflexdo sobre a riqueza cultural e espiritual que essas tradicées oferecem. A moda,
portanto, torna-se um veiculo para a expressdo de uma identidade que é ao mesmo tempo resistente e celebratoria,
reafirmando o valor de uma heranga cultural que continua a influenciar e a moldar o Brasil contemporaneo. Através
dessa lente, a colegdo apresentada no SPFW 2023 torna-se uma poderosa manifestacdo de como a moda pode ser
utilizada para manter vivas as tradi¢gdes, ao mesmo tempo em que as insere no contexto moderno, reimaginando o
sagrado em um novo espago de expressao cultural.

MATERIAIS E ESTILOS

A analise dos materiais e estilos empregados na colegcdao da marca AZ MARIAS, exibida durante o SPFW 2023, revela
uma escolha estética que vai além da simples criagdo visual, refletindo uma profunda interse¢ao entre moda,
espiritualidade e identidade cultural. A sele¢ao de tecidos, cortes e ornamentos usados nas pecas da colecao demonstra
uma tentativa deliberada de dialogar com as praticas religiosas e culturais afro-brasileiras, trazendo a tona elementos
gue ressoam com as tradi¢Ges das religiGes de matriz africana.

A utilizacdo de tecidos fluidos e naturais na colecdo é particularmente significativa. Esses materiais, além de
proporcionarem uma sensacao de leveza e movimento, estabelecem uma conexdo direta com a natureza, que é um dos
alicerces das religiGes afro-brasileiras. O uso de tecidos que esvoagam e se ajustam de maneira natural ao corpo pode
ser visto como uma representacdo da liberdade espiritual e da harmonia com os elementos naturais — aspectos
fundamentais nos rituais dessas tradi¢Ges religiosas. Em muitas culturas afro-brasileiras, a natureza é vista ndo apenas
como um ambiente fisico, mas como um espago sagrado habitado por espiritos e divindades, e a escolha de tecidos que
evocam essa conexdo pode ser interpretada como uma extensdo dessa espiritualidade na moda. Assim, a fluidez e a
naturalidade dos tecidos refletem uma busca por sintonia com o meio ambiente e uma representagdo estética que
valoriza a simplicidade e a pureza, caracteristicas centrais em muitas praticas espirituais.
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Rendas e transparéncias, presentes em varias pegas da cole¢do, evocam as vestimentas usadas em celebragdes
religiosas, particularmente as roupas tradicionais das baianas de candomblé. As rendas, com suas texturas delicadas e
detalhes intrincados, carregam um simbolismo profundo nas festas e rituais, sendo frequentemente associadas a
beleza, a protecdo e a espiritualidade. Essas roupas ndo sdo apenas adornos estéticos; elas tém uma fungdo ritualistica
e sdo celebradas por sua capacidade de conectar os praticantes com os orixas e com o divino. A inclusdo de rendas e
elementos transparentes na colegdo AZ MARIAS pode ser vista como uma homenagem a essas praticas culturais,
trazendo a tona a importancia da preservagdao dessas tradigdes em um contexto contemporaneo. Além disso, as
transparéncias podem sugerir uma revelacdo sutil da identidade e da espiritualidade, permitindo que o corpo se torne
um veiculo de expressdo do sagrado, ao mesmo tempo em que mantém um senso de mistério e reveréncia.

A escolha por modelagens soltas e confortaveis também merece destaque, pois reflete uma consideragdo pratica e
cultural na criacdo das pecas. Em muitas cerimonias religiosas afro-brasileiras, a liberdade de movimento é essencial,
especialmente nas dangas e rituais que fazem parte dessas tradi¢Ges. As roupas que permitem essa mobilidade ndo sé
facilitam a participacdo nos rituais, mas também simbolizam a liberdade espiritual e a expressdo individual dentro do
coletivo. A modelagem ampla e confortavel, portanto, ndo é apenas uma escolha estética; ela ressoa com a necessidade
de unir o funcional ao espiritual, criando um espago onde o corpo pode se mover livremente em comunhdo com o ritmo
e a musica, elementos centrais nas celebragdes afro-brasileiras. Essa abordagem também sugere uma preocupagdo em
respeitar e preservar as tradigdes culturais, a0 mesmo tempo em que se adapta as exigéncias contemporaneas da moda.

Portanto, a anadlise dos materiais e estilos adotados na colegdo AZ MARIAS revela uma intersec¢ao significativa entre
moda e espiritualidade, onde cada escolha de tecido, corte e ornamento é imbuida de significados que vao além da
estética. A colecdo ndo so celebra a beleza e a funcionalidade das vestimentas inspiradas nas religiGes afro-brasileiras,
mas também propGe uma reflexdo sobre como a moda pode ser um meio de preservar e reimaginar tradi¢Ges culturais
em um mundo em constante mudancga. Dessa forma, a colecdo AZ MARIAS no SPFW 2023 torna-se um exemplo
poderoso de como a moda pode ser usada como uma plataforma para o didlogo cultural, onde a tradigdo e a
modernidade se encontram em harmonia, criando um espago para a expressdo de identidades que resistem e
florescem, mesmo diante das adversidades.

MODA COMO RESISTENCIA

A colecdo da marca AZ MARIAS, apresentada no SPFW 2023, oferece uma importante reflexdo sobre a moda como um
espacgo de resisténcia cultural, especialmente no contexto das religides afro-brasileiras. Através da incorporagao de
elementos simbdlicos dessas tradi¢Ges, a colecdao ndo apenas explora a riqueza estética dessas culturas, mas também
se posiciona como um ato de resisténcia frente as continuas marginalizagdes que essas religides enfrentam na sociedade
brasileira.

Historicamente, as religides de matriz africana, como o candomblé e a umbanda, foram objeto de estigmatizagao e
perseguicdo, tanto por parte das autoridades quanto da populagdo em geral. Essas praticas religiosas, que
desempenham um papel central na identidade afro-brasileira, foram muitas vezes associadas a conceitos pejorativos e,
em muitos casos, criminalizadas. Nesse contexto, a moda se torna um poderoso veiculo para desafiar esses estigmas e
promover a resiliéncia cultural. A colegdo AZ MARIAS, ao integrar elementos visuais e simbdlicos dessas religiGes, torna-
se um manifesto visual contra a intolerancia religiosa, reafirmando o valor e a beleza dessas tradigdes.

Os colares e contas de orixas, por exemplo, além de sua fun¢do decorativa, carregam significados profundos ligados a
devogdo e a identidade religiosa. Ao serem incorporados nas pegas da cole¢do, esses elementos ndo so ressaltam a
estética das religides afro-brasileiras, mas também reivindicam a legitimidade dessas praticas em um espago
culturalmente relevante como a moda. A presenca desses simbolos em um evento de grande visibilidade como o SPFW
contribui para o reconhecimento e o respeito dessas tradi¢Ges, reafirmando a importancia da diversidade religiosa no
Brasil.

A escolha das cores na colecdo também é significativa no contexto da resisténcia cultural. O uso do branco, vermelho,
preto, azul e amarelo ndo se limita a estética, mas esta profundamente enraizado nos significados religiosos associados
aos orixas. Ao trazer essas cores para as passarelas, a colecdo desafia a homogeneizagdo cultural frequentemente
promovida pela industria da moda, propondo em seu lugar uma paleta cromatica que dialoga diretamente com as raizes
afro-brasileiras. Esse ato de resisténcia cromatica ndo s6 promove a visibilidade das religides de matriz africana, mas
também convida o publico a reconhecer e respeitar a profundidade cultural dessas tradigGes.
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Além dos elementos visuais, a prépria estrutura das pegas — com tecidos fluidos, modelagens soltas e a utilizagdo de
rendas e transparéncias — remete as vestimentas tradicionais usadas em cerimonias religiosas afro-brasileiras. A decisdo
de integrar esses estilos na cole¢do pode ser vista como uma forma de resisténcia contra a tendéncia dominante da
moda de descontextualizar elementos culturais em prol de uma estética universal. Ao contrario, a colegdo AZ MARIAS
mantém uma conexao explicita com suas inspiragdes culturais, promovendo a autenticidade e a preservacdo dessas
tradicBes em um cenario globalizado.

O impacto da colegdo na promogdo da visibilidade e do respeito as religides de matriz africana é inegavel. Ao trazer
essas referéncias para um dos eventos de moda mais importantes do Brasil, a AZ MARIAS ndo so celebra essas culturas,
mas também contribui para a desmistificagdo e a valorizagdo das religides afro-brasileiras. Esse tipo de visibilidade é
crucial para combater a intolerancia religiosa e promover uma maior compreensdo e aceita¢do da diversidade cultural
e espiritual no Brasil.

Portanto, a colegdo AZ MARIAS no SPFW 2023 deve ser vista como um ato de resisténcia cultural, onde a moda é usada
como uma ferramenta para preservar, celebrar e promover as religides afro-brasileiras. Ao integrar simbolos, cores e
estilos ligados a essas tradi¢Ges, a colegdo nao so reflete a riqueza estética dessas culturas, mas também se posiciona
firmemente contra as forgas de marginalizagdo e estigmatizagdo que essas religies ainda enfrentam. Dessa forma, a
moda torna-se um campo de luta simbdlica, onde a resisténcia cultural se manifesta de forma palpavel e visivel,
reafirmando a importancia da diversidade e da inclusdao em todos os aspectos da vida social.

CONSIDERAGOES FINAIS

A analise da colegdo apresentada pela marca AZ MARIAS no SPFW 2023, inspirada nas religides de matriz africana,
evidenciou a moda como um potente veiculo de resisténcia cultural e de visibilidade para as tradi¢des afro-brasileiras.
A incorporagdo de simbolos religiosos, como colares de orixas, turbantes e amarragdes, além da utilizagdo de cores
simbdlicas como o branco, vermelho, preto, azul e amarelo, demonstrou uma profunda conexdao com as praticas
religiosas do candomblé e da umbanda. Esses elementos, combinados com a escolha por materiais que remetem as
vestimentas tradicionais, reafirmaram o compromisso da cole¢cdo com a preservagdo e promocdo dessas culturas em
um cenario globalizado. A colegdo ndo apenas trouxe a tona a riqueza estética das religiGes afro-brasileiras, mas também
se posicionou contra as continuas marginaliza¢des e estigmatizagGes que essas tradi¢des enfrentam, contribuindo para
a desmistificacdo e valorizagdo delas.

Apesar dos achados relevantes, a pesquisa enfrentou algumas limitagdes que podem ter impactado os resultados. Uma
dessas limitagdes foi a anadlise baseada predominantemente em fontes secundarias, como criticas e materiais
promocionais, o que restringiu a possibilidade de uma interpretagao mais aprofundada e diversificada das inteng¢des da
marca. Além disso, a andlise iconografica dos elementos religiosos foi limitada pela subjetividade inerente a
interpretacdo de simbolos, que pode variar conforme o contexto cultural e pessoal dos observadores. A auséncia de
entrevistas diretas com os criadores da cole¢do também limitou a compreensao mais detalhada sobre as motivagGes e
intengdes por tras das escolhas estilisticas. Outra limitagdo importante é o foco restrito a uma Unica colegao, o que pode
nao refletir a totalidade da presenca e da representacdo das religides de matriz africana na moda contemporanea.

A representagdo das religiGes de matriz africana na moda, conforme observado na cole¢cdo da marca AZ MARIAS,
desempenha um papel significativo na resisténcia cultural e na promocao da diversidade religiosa no Brasil. Ao trazer
para as passarelas simbolos, cores e estilos profundamente enraizados nas tradi¢cdes afro-brasileiras, a moda se afirmar
como um espaco de celebragdo e reivindicagdo das identidades marginalizadas. Essa visibilidade é essencial para a luta
contra a intolerancia religiosa e para a construcdo de uma sociedade mais inclusiva e respeitosa das diferencas culturais
e espirituais. A colecdo AZ MARIAS, portanto, ndo é apenas uma manifestacdo estética, mas também um ato politico e
cultural, que desafia as narrativas dominantes e reafirma o valor das religides afro-brasileiras como patriménio cultural
imaterial. Em um momento em que as expressGes culturais estdo cada vez mais sujeitas a apropriacdo e a
homogeneiza¢do, a moda surge como um campo de resisténcia, onde as tradigdes sao preservadas, celebradas e
ressignificadas para novas geragdes.
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RESUMO

Este artigo/ensaio faz parte de um retorno intelectual/autoral de publicar em forma de ensaios, pesquisas que realizo faz
alguns anos, mas que também faz alguns anos que havia deixado de lado, deixado de publicar intelectualmente o ou os
resultados preliminares dessas pesquisas que envolvem diversos campos dos saberes que vao desde a Literatura, a
Histdria, a Filosofia, a Psicandlise, a Linguistica, a Fisica e tantas outras que me interessavam e tinham e tém relagdes inter
e transversais que, aparecem entrelacadas em movimentos ziguezagueantes aqui neste ensaio. O tema a qual dedicarei
atencdo nas linhas e paragrafos no percurso que como leitor (a) terdo traz um “zoom” na Religiosidade e na Esquizoanalise
como subjetividades/subjetivacGes institucionalizadas dentro e fora dos muros universitarios, e, principalmente, a tese
principal deste ensaio: ambas sdo légicas de identidades que ndo s se assemelham como também uma serve de alimento
para a outra, saciando-se ambas desse banquete que toda ldgica de identidade pde nas mesas das casas e das apostas da
busca pela diminuicdo insistente e recorrente das dispersdes coletivas (falar para todos é falar para ninguém!). As
customizagoes individualizadas sao teleologias, que sdao contagiantes tal qual as convicgdes pessoais e institucionalizadas
que cada vez mais promovem e anseiam ser a ponta das gondolas dos supermercados das humanidades. Neste ensaio
me sirvo de bricolagens na confecgdo do mesmo e a fonte principal, muitas vezes aqui (estou dando poderes ao privilegiar
uma Unica fonte ou privilegiando uma mais do que outras), faz parte das minhas estratégias e taticas de alcance do
artigo/ensaio que busca leitoras (as) e sentidos que se tornaram especialistas mais em ver e ouvir do que ler! Ou seja,
videos do You tube, mas aqui ler é o “you tube” em bricolagem/transcricgo.

PALAVRAS-CHAVE: : Religiosidade, Esquizoandlise, Logicas de Identidades.

RESUMEN

Este articulo/ensayo es parte de un regreso intelectual/autoral a publicar, en forma de ensayos, investigaciones que vengo
realizando desde hace algunos afios, pero que también habia dejado de lado, dejado de publicar intelectualmente los
resultados preliminares o resultados de estos. investigaciones que involucran diferentes campos del conocimiento que
van desde la Literatura, la Historia, la Filosofia, el Psicoandlisis, la Linglistica, la Fisica y muchos otros que me interesaron
y tuvieron y tienen relaciones inter y transversales que aparecerdn entrelazadas en movimientos zigzagueantes aqui en
este ensayo. El tema al que dedicaré atencion en las lineas y parrafos del camino que recorrerds como lector trae un
“zoom” sobre Religiosidad y Esquizoanalisis como subjetividades/subjetivizaciones institucionalizadas dentro y fuera de
los muros universitarios, y, principalmente, sobre la tesis principal. de este ensayo: ambas son légicas de identidades que
no soélo se parecen sino que sirven de alimento al otro, saciando ambas de este banquete que toda ldgica de identidad
pone en las mesas de los hogares y en las apuestas de la busqueda del insistente y la reduccidon recurrente de las
dispersiones colectivas (ihablar con todos es hablar con nadie!), sino de las personalizaciones individualizadas, que son
contagiosas al igual que las convicciones personales e institucionalizadas que promueven y aspiran cada vez mas a ser lo
mas alto de los lineales en los supermercados de humanidades.

PALABRAS CLAVES: Religiosidad, Esquizoanalisis, Logicas de Identidades.

ABSTRACT

This article/essay is part of an intellectual/authorial return to publishing in the form of essays, research that |
have been carrying out for some years, but which | had also left aside for some years, stopped publishing
intellectually the preliminary results of this research that involve various fields of knowledge ranging from
Literature, History, Philosophy, Psychoanalysis, Linguistics, Physics and many others that interested me and
had and have inter and transversal relationships that appear intertwined in zigzagging movements here in this
essay. The theme to which | will dedicate my attention in the lines and paragraphs of the journey that you, as
a reader, will have, brings a “zoom” in on Religiosity and Schizoanalysis as institutionalized
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subjectivities/subjectivations inside and outside the university walls, and, mainly, the main thesis of this essay:
both are logics of identities that not only resemble each other but also serve as food for each other, both
satiating themselves with this banquet that every logic of identity puts on the tables of homes and bets on the
search for the insistent and recurrent reduction of collective dispersions (speaking to everyone is speaking to
no one!). Individualized customizations are teleologies, which are contagious just like the personal and
institutionalized convictions that increasingly promote and yearn to be the top of the aisles of the
supermarkets of the humanities. In this essay, | use DIY techniques to create it, and the main source, often
here (I am empowering by privileging a single source or privileging one more than others), is part of my
strategies and tactics to reach the article/essay that seeks readers and senses that have become experts in

seeing and hearing rather than reading! In other words, YouTube videos, but here reading is the “You Tube” in
DIY/transcription.

KEYWORDS: Religiosity, Schizoanalysis, Logics of Identities.
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INTRODUGAO

Ha uma corda bamba customizada! Em cima dela tem um e ou uns que, de cada lado dessa corda bamba tem uma mao
gue ampara quem estar ndo querendo cair: de um lado a Religiosidade e do outro a Esquizoanalise. Quem ou qué segura
as pontas dessa corda bamba esticada, escancarada, exposta? As subjetividades institucionalizadas e customizadas. Se
sao gémeas univitelinas ndo garanto, mas sdao do mesmo utero!

Deleuze e Guattari ainda que, ambos, pouco tenham se ocupado com o tema da religido no desenvolvimento de seu
pensamento, sua compreensado da constituicdao da vida e suas possibilidades, bem como as revoltas de sua teoria contra
os essencialismos, abrem-se a um didlogo com os estudos de religido.

A Religiosidade (aqui crengas culturais de varias matrizes) e também a Esquizoandlise sdo duas maquinas deformativas
(tese primeira) da humanidade sublunar que funcionam como instituicGes de hiper-territorializagdo de sujeitos e de
instrumentalizacdo dessa hiper-territorializagdo de sujeitos nas universidades brasileiras (tese segunda). Em outras
palavras, a Religiosidade e Esquizoandlise sdo, ao mesmo tempo, filhas dos sintomas e sofrimentos institucionalistas
dos desejos de se encontrar lugares fixos no mundo para além do sublunar, de encontrar presengas em que se
encontraria ao fim (das temporalidades e espacialidades histéricas de ambas) harmonias que as histérias na Histdria no
sublunar ndo ddo. Os opostos se atraem (ou nos distraem)? Ambas, sdo ldgicas de identidades (tese terceira)!

Religiosidade e Esquizoanalise sdo duas agéncias trabalhando a comunhdo das ldgicas de identidades (tese quarta). A
ideia deste ensaio ndao é, exatamente, novidade quando se pensa uma critica as instituicdes, as subjetividades
institucionalizadas. Entdo, o que hé de original neste ensaio? E a comunh3o, a aproximacio, a possibilidade de se pautar
“Religiosidade” e “Esquizoanadlise” como sendo ramificacdes ndo de um rizoma, mas de uma mesma arvore! Ou seja,
sdo hierarquicas e dominadoras (tese principal). Dito de outra forma: sdo promotoras fora das universidades das
plantac¢Oes das arvores das crencas — teleologias - que, quando dentro das universidades estiverem, serdo as sementes
institucionalizadas das subjetividades que os cursos de Histdrias tém que saber acolher e trabalhar o curriculo, a grade
do semear e regar “padres, pastores e politicos”.

N3o se formam mais historiadores (as) como antigamente. Sera? Para onde foram os aprendizes da Histdria? Ou, a
pergunta correta seria: onde estdo os historiadores? Na sala de aula do curso de Histdria ou nas igrejas, templos e
palanques? E qual o problema se por esses lugares estiverem?

Por tradigdo académica dos séculos XX e XXI, a Esquizoanalise encontrou seu espago a partir dos seus combates em
relagdo a Psicandlise. Fora dessa cena, pensar a esquizoandlise em comunhdo com as religiosidades, devo confessar,
que desconheco tal sustentagdo tedrico e metodoldgica tal qual apresento e sustentarei neste ensaio.

DESENVOLVENDO: buscando “zoom”

Ha maneiras em que a convicgao é inabalavel em que ndao hd espaco para duvidas sobre a fé. Hd maneiras em que se
vocé se permitir além daquilo que esta dito e raramente é sé o que esta dito, em geral, vem a mediagdo do pastor, a
mediacdo da sua comunidade, a mediacdo da histdria, a mediacdo do seu percurso biografico, a mediac¢do do teu tipo
de escolaridade ou da sua ascendéncia histdrica. E dificil a gente imaginar alguém lendo um texto sem essas mediacdes.

E possivel imaginar um mundo sem a existéncia de Deus? - Pergunta Karnal!

E possivel haver uma sociedade organizada sobre valores, sobre éticas, sobre moral se ndo houver algo como uma forga
acima de todas que coordene tudo isso? Existe - insiste Karnal - sentido na nossa existéncia?

Essas sdo perguntas que os religiosos vém fazendo ha muitos séculos. Essas perguntas que animam a vida de muitas
pessoas. E mais do que carnal!

Gosto da palavra “crer”, pois quando alguém diz “sei” ndo sabe, mas cré! A palavra religido parece facil. Aparentemente
0 “eu” ou o “outro” sabem exatamente o que ambos estao falando quando, por exemplo, perguntam qual a sua religidao
vocé responderia: eu sou cristdo catolico ou se é cristdo evangélico ou ainda se é judeu ou islamico. Tem-se ainda uma
fé pessoal, mas ndo frequenta nenhuma instituicdo ou também responde que se é ateu ou agndstico.
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Jacques Derrida (1930-2004), disse que o termo religido é, provavelmente, o mais claro e o mais obscuro de todos os
conceitos humanos, por qué?

A palavra “religidgo” vem do verbo “religar” do latim religare é também verdade, mas Benveniste (1902-1976), essa
etimologia, essa busca de uma origem do conceito através de “religar” é uma invencdo cristd. Ndo é de fato a origem ja
que em Cicero (106 a.C. - 43 a. C.), ja que em Agostinho (354 d.C. - 430 d.C.) encontramos o sentido de reler, de revisitar

e n3o apenas religar. E como se fosse: do sentido da histdria para os sentidos das histéria na Histérial

Entdo, quando o “eu” ou o “outro” fala em religido especificamente, ambos devem fazer referéncia a um contexto
cristdo que inventou essa palavra inexistente fora desse contexto religioso. Aqui o “criador” é o contexto histdrico? - e
usado em diversos sentidos em que para muitos especialistas o “eu” ou o “outro” ndo podem falar em religido indigena.
Para muitos especialistas ndo se poderia falar de religido do Hinduismo porque todos esses conceitos pertencem a um
campo muito especifico que diz respeito ao Ocidente, que diz respeito ao Cristianismo, particularmente, a Idade Média
e a ldade Moderna.

Fé é um campo pessoal. Fé é um elemento subjetivo, é um sentimento interior, € uma convic¢do “minha” (tua, deles,
nossal), é algo absolutamente “meu” (tua, deles, nossal). religido é coletiva e ela pressupde a jungdo de muitos tipos
de fé, de muitas pessoas que se agrupam em grandes unidades. Religides menores ou maiores, mas ndo apenas a fé
subjetiva de cada um e sim também, a grande questdo que é a Religido.

Entdo, convicgdo pessoal é um campo customizado, € um campo interno (personalizado, adaptado, adequado, de
acordo com as necessidades), muito dificil de ser demonstrado. E aquela pessoa que diz com sentimento de total
veracidade para o seu mundo “eu sinto dentro de mim que existe um Deus. Eu sinto dentro de mim que existem forgas
superiores a mim e, em geral, eu sinto que essas forgas me protegem, que essas forcas dao destino e que ha uma vida
apds a morte”. T4 ai um grande, um grande recorte para a ideia de fé.

Agora quando eu frequento uma sinagoga, quando eu frequento uma mesquita ou uma igreja ou ainda quando eu
participo de um rito, quando eu entro, por exemplo, num campo de um sacramento catdlico, quando faco uma
cerimOnia judaica ou islamica a minha fé se torna mais externa, mais social e, nesse caso, ela se torna de fato uma
Religido.

E tdo contemporaneo, principalmente, no século XXI, que as religies sejam sentidas muito subjetivamente, ou seja,
customizagdo da fé ou customizagdo das religides. Em outras palavras, cada um pega do campo religioso e, as vezes,
misturando diversas tradicdes aquilo que mais agrada ao seu universo ou mais diz respeito a sua convic¢do. Hoje é
comum que a ideia de autoridade tenha diminuido bastante e a customizac¢do se torna entdo uma regra, algo que a
pessoa cria sua prépria maneira de ver, viver e trabalhar a questdo religiosa (aqui ja podemos ver, identificar que esse
esforgo de “customizagdo” ndo estd distante da proposta da Esquizoanalise)..

Essa vai ser uma “viagem” longa, pois de fato esse é um debate aberto e contemporaneo.

Deleuze e Guattari sdo interlocutores de primeiro nivel, de primeira ordem para a Psicanalise, particularmente, para a
extracdo da Psicandlise Lacaniana. E a Psicanalise é importante e decisiva para essa proposta deleuziana e guattariana
em relagdo a Esquizoanalise. Por exemplo, Deleuze em “Diferenca e Repeti¢cdo”, que com esse entendimento de
“Repeticao” Freud s6 pode pensar o mundo da vida a partir de uma matriz mecanicista, de uma matriz de causalidade
e dualista. Entre a mente e o corpo existiria uma espécie de abismo e essa seria a matriz dos diferentes desdobramentos
gue seria a matriz de um certo biologismo freudiano que nao faz jus, ao que para Deleuze, é uma nocdo de vida prépria
muito importante e compativel com um certo vitalismo. Ou seja, de que a vida é talvez uma substancia anterior ou com
propriedades inerentes, uma substancia que ndo deve ser reduzida a um corpo de um lado e uma mente do outro (aqui
é uma referéncia a questdo cartesiana do problema, mas também na minha opinido é mais um ele de ligacdo entre a
proposta da Religiosidae e a Esquizoandlise como comunhdo teleoldgicas das ldgicas de identidades) - ha
leitores/leitoras que ao lerem este ensaio temerem estar lendo algo que é contra a palavra de Deus?

A metafora de Deleuze-Guattari de que as experiéncias e a vida, assim como os discursos sao rizomaticos, que se
espalham e vivem em constantes segmentacdes ndo arborescentes, com estruturas meramente lineares e monocausais
(Rizoma, ideia pescada na Botdncia), apresenta os rizomas como que, essencialmente, sem possibilidades de se saber
onde comeca e onde termina. No entanto, mais uma vez minha posi¢do opinativa, toda proposta rizomatica destacada
na Esquizoanalise traz em si uma proposta teleoldgica e se assim €, tem que ser também uma légica de identidade.

Esquizoanalise (mais uma caixa de ferramentas que pode ajudar na compreensao de processos psiquico-social-histdrico-
politicos que um conjunto de conceitos, com o fito de agenciar criticas a praticas cotidianas de pesquisa e buscar saberes
subterraneos), capitalismo e esquizofrenia, psicanalise como redugdo da sexualidade a um sujo segredinho familiar,
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rizoma, maquinas desejantes, corpos sem drgdos sdao conceitos — a filosofia “cria” conceitos — que encontramos nos
textos de Deleuze, alguns na primeira fase de seus textos, ainda sozinho, e, na ultima fase de sua producéo intelectual,
sempre em companhia de Guattari. Ok, mas todo esse esforco acima de Deleuze/Guatarri de criagdo sem origem, sem
teleologias, sem escancaramento de alguma ldgica de identidade produz cenas, atos e sessGes que também, vamos
nomear assim, sdo customizag¢des intelectuais como constatamos nas customiza¢des em relacdo a fé nas multiplas
crengas.

O que a histdria capta do acontecimento é sua efetuacdo em estados de coisa, mas o acontecimento em seu devir
escapa a histdria. A historia ndo é a experimentagdo, ela é apenas o conjunto das condigdes quase negativas que
possibilitam a experimentagdo de algo que escapa a histéria (DELEUZE, 2010, p. 214). Escapa a Histéria? Pode até ser
(digamos assim!), mas facilmente ganham as salas de aulas, as cal¢adas das casas, as linguas das bocas e, historicamente,
viram nucleos de poderes (folgueiras de vaidades que alimentas se tornam folgueiras de rivalidades intelectuais).

Um agenciamento em sua multiplicidade (a religiosidade ndo?) trabalha forgosamente, ao mesmo tempo, sobre fluxos
semidticos, fluxos materiais e fluxos sociais (independentemente da retomada que pode ser feita dele num corpus
tedrico ou cientifico). Ndo se tem mais uma triparticdo entre um campo de realidade, o0 mundo, um campo de
representacdo, o livro, e um campo de subjetividade (DELEUZE-GUATTARI, 2009, p. 34). Os agenciamentos pressupdem
a dinamica e os fluxos; a cientificidade e a ideologia exigem, se ndo observados criticamente, a obediéncia e a repeticdo.

Ora, a fé, as convicgOes “proféticas” (a Fisica ndo explica ela proprial), por mais que os protocolos, os regramentos, as
exigéncias do saber cientifico obriga, sejamos honestos, tém paralelos com a Religiosidade ainda que se pressuponha
que as retas paralelas se encontram no infinito.

N3o impedir (deixar a “associagdo livre fluir"), ndo impedir no sentido de ndo alterar o processo; de querer assim
demilrgicamente conduzir as coisas para um lado e para o outro), e, quando acontecer alguma coisa isso prova que a
coisa acontece (parece uma coisa chamada o “real” - o real que acontece independente de automatismos). Vocé
leitor/leitora tem fé, crer, principalmente, quando vocé diz “sei”. Ndo sabe, mas, na verdade, crer.

N3o se excita melhor o Inconsciente no diva (a escuta em territdrio; a escuta na experiéncia; romper essa clausura. esse
muro que é o consultério —aproveita-se também para ir além das paredes dos templos ou das paginas da Escritura para
se ganhar a rua e as salas de aulas). O Inconsciente compromete quem se aproxima, ele suga, ele produz relagdo de
identificacdo, produz relagdo de projecao, ele produz relagdo de transferéncia, também produz relagdo de discurso, de
linguagens, de desejos, ele produz relagdo de forgas. As coisas importantes ndo acontecem quando nds esperamos
(ideia de que ha um descompasso, um desencontro). Ha diferengas entre transferéncias entre significantes e
transferéncias a-significantes (a transferéncia jamais é toda significante, ha uma diferenca entre a vertente do objeto e
a vertente do significante).

N3o hd nada adquirido (seria o oposto do adquirido dado?). E uma premissa indicativa do “Eterno Retorno”? Seria uma
critica do educacionismo em Psicologia, em Psicoterapia? - de que no fundo, ambas, sdo uma aquisi¢do de coisas novas
gue estdo assim nos faltando e que dai a gente precisa dominar esse saber para mudar a nossa vida; a Etologia a servico
da esquizoanalise — da religiosidade ndo?). O Principio é, obrigatoriamente, um suspeito a priore (ndo acredite em
principios).

A Esquizoanalise comega, num primeiro momento, com uma critica a Saussure (1857-1913) e seu dualismo (lingua fala,
significante, significado), num segundo momento e seguindo adiante, a Esquizoanalise vai para a critica do Levi-Strauss
(1908-2009) - o fundamento levistraussiano da psicanalise lacaniana estd sob suspeita. Vai para o dualismo
Significante/Significado em Lacan e também ao dualismo foucaultiano entre “arqueologia” e “genealogia”. Entdo,
esquizoanaliticos: ndo mais Saussure entdo quem? Chomsky? Sério?

A Esquizoandlise se alimenta de ndo ser uma Clinica da Representagdo (em paralelo a uma critica da Filosofia da
Representagdo, ao Platonismo. Descartes, Kant e Hegel)? - em outras palavras, sera que a Esquizoanalise, desde sua
emergéncia também ndo se propde a substituicdo da Ontologia da Representacdo pela Ontologia do Sentido?

Esquizoanalise recusa os universais para alimentar os fluxos? Essa ideia e fundamentagdo de “fluxos” também ndo é
uma ideia de retorno a Empiria? Um retorno ao empirismo transcendental como se define a base filoséfica da
Esquizoanalise. Um problemao, pois Vontade de Poder e Supremacia dos Particulares numa contemporaneidade em
que se vocé colocar os particulares versus os particulares o que vocé vai ter? O Capitalismo e a Religiosidade jantando
todos os particulares, os fluxos e as multiplicidades; E vontade de poder numa situagdo assimétrica sera que isso nao
sanciona os poderes instituidos?
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PALCOS DAS CORTINAS TELEOLOGICAS E IDENTITARIAS: LOGICAS MAIS QUE ORDINARIAS.

As doutrinas cristds (ndo so elas!), seriam delirios da massa desamparada? Para o crente fundamentalista, que cré na
suficiéncia das Escrituras, estas sao a base de toda nossa fé e pratica e que formam o conjunto de preceitos, normas e
principios que regem nossas vidas. E isso mesmo? Ldmpada para os meus pés é a tua Palavra, e luz para o meu caminho
(Salmos 119:105). Temos, entdo, Teologia e Psicanalise, mas também podemos mudar a chave e incluir as religiGes afro-
brasileira e suas experiéncias de transe, e, as religiGes espiritas e a mediunidade. Quer dizer, temos tantos outros pontos
de encontro, portas de entrada/saida que ja foram palco, palanque e altar nas cenas das paginas em branco de artigos,
ensaios, teses e falas.

O que é que é o Sistema de Crengas? O que é que é o sistema de crengas dos docentes e discentes dos cursos de Histdria
das universidades brasileiras? Ainda cremos na Histdria?

E como a Medicina! Acredita-se, tem-se fé, ha credibilidade de que se cura pessoas, cuida das pessoas e a crenca delas
é importante porque é importante para elas! Portanto, temos aqui um ponto de vista que assim parecido com o que os
antropdlogos usam para entrar numa outra cultura: aqui vale o ponto de vista desse outro. E na moeda neurética que
a gente conversa, é na lingua dele que a gente se esfor¢a para posicionar e reposicionar as questdes.

Mas, mesmo assim, a partir desse exemplo da Medicina a gente vai encontrar oposigGes, por exemplo, aqueles que nao
admitem por uma leitura textual e literal das Escrituras, a transfusdo de sangue! Nesse caso isso seria ofensivo e também
seria uma zona de atrito com os procedimentos médicos que as vezes podem salvar uma vida contra as crengas religiosas
que por vezes podem afetar ou pdr em perigo uma vida.

Entdo, crencgas religiosas, tém o poder de pér em perigo uma vida? Nossa! Como ensaista aqui corro um enorme risco
de perder leitores/leitoras das salas de aulas da Histdria (dos editores da revista também?), sustentando uma questdo
gue apresenta a possibilidade de se pensar sobre as crencas religiosas e as ameagas das mesmas como poténcia
promotora de criar perigos a vida sublunar.

Mas a gente pode até dizer assim: até mesmo o préprio conceito de vida e a forca e importancia que ele tem para nds,
é para nos! Tém culturas que, enfim, a vida ndo é um valor assim tdo importante. Tém épocas que a vida ndo é um valor
tdo discutivel. Entdo, aquela pessoa pode dizer assim: a verdadeira vida em Cristo comega depois e dai prefiro que meu
filho ndo faga transfusao, ndo faga esse procedimento médico porque eu vou esta assim salvando ele.

Varias experiéncias retratadas como magicas, misticas, religiosas elas se assemelham muito a sintomas! Por exemplo,
sintomas alucinatdrios, vozes.....

Como distinguir? Que discussdo seria essa? Tem uma voz falando comigo que me transmite as “leis” ou pode ser uma
alucinagdo, pois sabemos que ha determinadas crengas que assumem um perfil delirante, por exemplo, crencas anti
vacina (Covid) que tem um perfil delirante. Crengas contrdrias aos procedimentos de prote¢do a vida que tem uma
dimensao delirante. Mas vamos entdo juntar as duas coisas.

Essas duas ldgicas permeariam qualquer possibilidade de se compor com a vida. Os esquizoanalistas acreditam que
gualquer modo de se viver é valido e o limite serd dado por cada pessoa a prépria vida, como se cada individuo fosse
sua medida de normalidade. Ou seja, um corpo pode tudo aquilo que ele consiga suportar.

Em uma linguagem mais simples: talvez tudo possa ser feito, mas talvez algumas coisas ndo devam ser feitas. Uma
pessoa pode adotar a forma de vida que desejar, desde que arque com as consequéncias, que serdo tdo mais pesadas
guanto mais diferente for essa forma de vida comparando-se com tudo o que ja esta posto no mundo, porque as pessoas
nao toleram a diferenca, e a maioria s6 reproduz modelos prontos e inibe a criagdo de novos.

Usaremos novamente o recurso do exemplo: se uma pessoa deseja confeccionar as préprias roupas, a seu gosto, usando
seu ato criador, em vez de consumir as vestimentas da moda, provavelmente essa pessoa sera discriminada das mais
variadas formas, sutis ou ndo, e acabara sendo excluida de organiza¢des e grupos de pessoas dominadas pela
subjetividade maquinica (essas agéncias desesperadas por identidade, identidades)..

A Esquizoandlise rejeita a reproducao de modelos de como se relacionar com a vida, valoriza o ato criador, abole rétulos,
classificagBes e verdades absolutas, e acredita que a vida s6 pode ser julgada pela prépria vida (o que a Esquizoanalise
nomeia de “a prépria vida”, ja traz em si, a finitude teleoldgica que cabe. Logo, hd um uma agéncia turistica de que a
viagem tem um fim facilmente identificado desde o comeco). Pautada como é pela Filosofia, a perspectiva
esquizoanalitica acredita, como Nietzsche, que antes de tomarmos uma decisdo devemos nos perguntar: "Com essa

—
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atitude, qual o tipo de vida que eu estarei produzindo: uma vida mais vibrante ou uma vida mais pobre?”
Metafisica pura para ndo dizer “Razao Pura”.

A visdo esquizoanalitica de elucida¢do dos fatos de subjetivacdo ndo tem a intengdo de se apresentar como a Unica
detentora da verdade (nem de convencimento?), pois, para Guattari (1986), todas as abordagens, sejam dialéticas,
estruturalistas ou de qualquer outra forma, sdao vdlidas, mas apenas se seus principios de inteligibilidade ndo tiverem a
pretensdo de ser universais. “Principio de inteligibilidade” ndo arrasta mais adjetivos, mais nomeacgdes para tomar posse
e se aprsentar, também, como “donos dos saberes”?

Os dois planos de formagdo subjetiva que constituirdo o si, ou seja, a subjetividade normalizadora (que formaria, através
de um regime de estratificacdo, um corpo disciplinar e maquinico) e a subjetividade singularizadora (que criaria, através
de um regime de criagdo um corpo pleno) seriam resultados daquilo que Guattari (1986) chama de vozes/vias.

“Vozes/vias”, ainda que singularizadoras, é uma exclusividade da Esquizoanalise?

As vozes/vias seriam produto do entrelacamento dos equipamentos coletivos de subjetivacdo e forneceriam a base dos
processos subjetivos das sociedades ocidentais contemporaneas. Elas nomeariam e determinariam um certo sentido da
existéncia, favoreceriam a enunciacdo ou, de forma mais clara, produziriam uma captura de novos modos de se compor
com a vida. Seriam elas:

1) as vozes/vias de poder, circunscrevendo de fora os conjuntos humanos;

2) as vozes/vias de saber, aliciadas as pragmaticas técnicas, cientificas e econémicas;
3) as vozes/vias de auto-referéncia, desenvolvendo uma subjetividade processual.
Estas seriam as mais singulares e que mais ancorariam as processualidades humanas.

Essas vozes/vias nem sempre foram assim e ndo serdo assim para sempre, mas nos dias atuais elas podem ajudar a
entender porque vivemos a copiar modelos de vida ja postos, porque o capital (essa economia inflacionada presentes
na Religiosidade e na Rsquizoandlise), atua como modo de reterritorializagdo das atividades humanas, porque a
aparente liberdade de pensamento propiciada pelo capitalismo esconde um dominio da subjetividade inconsciente e
porque a modelizagdo liderada pela televisao regula e manipula o gosto coletivo.

O transe é um estado alterado de consciéncia (sé ha lugar para pensar o “transe/alterado” apenas se sair numa
ressonancia magnética de altissima definicdo?), que pode ser atingido por meio de hipnose (do préprio espelho do
quarto ndo?), substancias psicoativas ou escuta de musicas com batidas repetitivas (entdo, o metrémeno é alcado a um
patamar que ndo sé os musicos se servem?). Durante o transe, podem ocorrer diversos eventos neurofisioldgicos, como
anestesia, amnésia, alucinagdes e hipermnésia (o poder da Neurociéncia e da ressonancia e do metrometro sdo poderes
inquestionaveis? Fibromialgia sai em algum exame ou o diagndstico é rapidamente alcangado?)..

A RELIGIOSIDADE E A ESQUIZONALISE E UM TRABALHO SOBRE O MORTO SUBLUNAR

O Outro se torna o Outro no mometo em que ele se enuncia como tal?

Se, historicamente, um fato histérico é impossivel de ser resgatado, diferentemente para a Reliosidade e a
Esquizoanalise os “resgates” sdo possiveis! A religido e os excluidos na contemporaneidade podem ser analisados pela
epistemologia do transe, do éxtase e da possessdo. A relagdo entre a fé e a forga abstrata que molda a consciéncia da
populagdo enclausurada pode ser investigada.

Deleuze diz: O fato moderno é que ja ndo acreditamos nesse mundo. Nem mesmo nos acontecimento que nos
acontecem —amor e morte — como se nos dissessem respeito apenas pela metade (serd que, por analogias, se poderia
dizer também assim: verdade verdeira e verdade mentirosa?). E o vinculo do homem com o mundo que se rompeu ( a
EQM - experiéncia quase morte ou a vida apds a morte sentem lagos ndo apartados). Por isso, é o vinculo que deve se
tornar objeto de crenca, ele é o impossivel que sé pode ser restituido pela crenga. Crenga neste mundo aqui, ndo em
outro mundo.

Ora, se constroem mundos aqui a partir de outros mundos tdo empiricos quanto aqueles que querem
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exclusividade/esséncia sublunar. Perguntem as religiosidades ou a Esquizoanalise! A religiosidade e a esquizoanalise,
assim como a ciéncia, as perguntas que propoem ndo precisam tanto assim de respostas, mas de tempo.

O homem esta no mundo como numa situacdo 6tica e sonora pura. V&, sente e ndo sabe mais como agir. Torna-se
vidente. A Crenca substitui a acdo, diz Deleuze: somente a crenga no mundo pode religar o homem com o que ele vé e
ouve. Restituir-nos a crengca no mundo, eis o poder do cinema e do pensamento moderno. Cristdos e ateus em nossa
universal esquizofrenia, precisamos de razdes para crer nesse mundo. H4 tanats razdes tantas quantas um operdrio faz
diante de um livro de Historia!

Acreditar no mundo é criar mundos.A crenga é um principio de conversdo e transmutacdo. O impossivel é restituido por
uma crenga.

O PROBLEMA DA IDENTIDADE: O CHAO DO RIZOMA NAO E O MESMO DA ARVORE?

Um dos conflitos fundacionais do pensamento de Deleuze é o que se da em torno da identidade, antigo problema de
todas as filosofias em torno do Ser. A = A, logo A diferente de B, impossivel compatibilidade, identidades demarcadas,
culturas com tipologias que exigem fronteiras rigidas, escolas que se digladiam (como se a Histédria, a Religiosidade, a
Esquizoanalise ou qualuqger outro saber fosse “Harmonia Pura”), em torno de purismos doutrindrios, religioes em nome
de verdades inquestionaveis.

Eus sempre prontos a trabalhar com a ideia de irredutibilidade ou com mudancgas a partir da crenca em uma esséncia
preestabelecida por algum principio. Para Deleuze, no conceito de identidade no pensamento ocidental, incluindo a
histdria da filosofia, a psicandlise, as teorias da arte etc., hd uma obsessdo em torno de um conceito de Eus e identidades
fortes esquecendo-se que é em torno de multiplicidades e de certas despersonalizagdes que conseguimos fortalecer
nosso mundo de agoes.

Dizer algo em nome préprio é muito curioso, pois ndo é em absoluto quando nos tomamos por um eu, por uma pessoa
ou um sujeito que falamos em nosso nome. Ao contrario, um individuo adquire um verdadeiro nome préprio ao cabo
do mais severo exercicio de despersonalizagdo (eu diria customizagdo!), quando se abre as multiplicidades que o
atravessam de ponta a ponta, as intensidades que o percorrem (DELEUZE, 2010, p. 15).

Unidade, multiplicidade; tradicdo e criacao; dobras e linguagem; representacao e estranhamento sdo pares que estao
em textos de Deleuze, mas sem cair simplesmente em novas formas de binarismos, antes colocados em permanente
tensdo, conflito. A arvore impde o ser; o rizoma fala das ligacGes entre. Entre as coisas ndo designa uma correlagdo
localizavel (o chdo do Rizoma n3o é o mesmo da Arvore?), que vai de uma para outra e reciprocamente, mas uma
direcdo perpendicular, um movimento transversal que as carrega uma e outra, riacho sem inicio sem fim, que réi suas
duas margens e adquire velocidade no meio.” (DELEUZE- -GUATTARI, 2009, p. 37).

Suely Rolnik enxerga relagdo de logica de identidade: é possivel estabelecer uma relagdo entre o que Deleuze e Guattari
chamam esquizoanalise e alguns aspectos de sua interpretagdo do rizoma, e a esfera da subjetividade e das referéncias
identitarias da cultura brasileira no Movimento Antropofagico.

Rizoma Conceito basilar daquilo que Deleuze e Guattari entendem por sistema aberto. Um sistema é aberto quando os
conceitos sdo relacionados a circunstancias, e ndo mais a esséncias (DELEUZE, 2010, p. 46).

Agenciamento, processo de se colocar em didlogo com a multiplicidade em prépria condicdo do existir. E importante,
por exemplo, perguntar-se como um livro funciona, ndo tanto o que ele significa. Falamos exclusivamente disto:
multiplicidade, linhas, estratos e segmentariedades, linhas de fuga e intensidades, agenciamentos maquinicos e seus
diferentes tipos, os corpos sem érgdos e sua construcdo, sua selecdo, o plano de consisténcia, as unidades de medida
em cada caso (DELEUZE-GUATTARI, 2009, p. 12).

O rizoma antecede a prépria raiz, rejeita a multiplicidade “arborescente”. Uma multiplicidade ndo tem nem sujeito nem
objeto, mas somente determinagdes, grandezas, dimensdes que ndo podem crescer sem que mude de natureza (as leis
de combinagdo crescem entdo com a multiplicidade) (DELEUZE-GUATTARI, 2009, p.16).

O que Deleuze-Guattari defendem é que a multiplicidade “arborescente” é uma tentativa ainda de estabelecer codigos
identitarios rigidos e controladores. Eundo defendo o Rizomatico e sim, o ponho em ldgica!
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Boa parte dos estudos da religido a que temos acesso é baseada em uma ldgica arborescente, raiz, tronco, galhos,
origem, verdade original, fundamento, base, doutrina original etc. Pois bem, minha hipdtese é que essa fixacdo no
modelo arvore ocasionou, muitas vezes, a incapacidade de a teoria lidar com a identidade rizomatica da vida religiosa.
No rizoma, a religido espalha-se em diferentes dire¢Ges, ndo guarda rigidamente septos nem tradi¢des, mas esta
permanentemente a dialogar e interagir com as diferentes esferas, circunstancias e banalidades do cotidiano.

CONCLUSAO

Da muito trabalho pensar o pensamento. Ainda que eu goste de fazé-lo, na minha opinido nao preciso dar o sangue,
gostar ja me basta!

O que quero dizer nessa parte que nomeiam de “conclusdao” que devo empregar para este ensaio?

Entender nem sempre é aceitar! Faz um bom tempo em que deixei de ser um Homo Academicus. Ndo me identificando
mais tanto com esse universo em reduc¢do dos intelectuais restritos as discussdes académicas (0os muros ou revistas
universitdrias ndo deveriam ter esse poder gigante de Unico locus de produgdo da Verade).

Como é possivel acreditar pela metade ou acreditar em coisas contraditérias?

As criangas acreditam ao mesmo tempo que Papai Noel Ihes traz brinquedos pela chaminé e que esses brinquedos sdo
colocados |3 pelos seus pais! Acreditar quer dizer tantas coisas...

Ha uma boa razdo para um historiador antigo tdo raramente nos permita saber se distingue fontes primarias e
informag0Oes secundarias: um historiador antigo ndo cita suas fontes ou faz isso raramente, irregularmente ou nunca
pelas mesmas razées que nos levam a cita-las. Ora, se procurarmos o que este siléncio implica e se seguirmos o fio das
consequéncias, todo o tecido aparecera: veremos que, em comum com aquela que nés conhecemos a histéria sé tinha
0 nome.

Um historiador antigo ndo coloca “notas de rodapé”. Quer faga pesquisas originais ou trabalhe de segunda mao, ele
quer que se acredite em sua palavra. O “manto da academia” s é para ou surge para muitos, geralmente e atualmente,
quando o que produzem debaixo de “manto da academia” nada ou muito pouco de originalidade de etams, de
problemas, de pesquisas, de métodos e, para mim infelizmente, constato e é sinbnimo (o manto académico), de local
exclusivo das folgueiras das vaidades que sdo também as folgueiras das rivalidades (intelectuais e pessoais: ndo se ataca
mais os argumentos, massacrasse o argumentador, “mata-se” o mensageiro!).

Se um historiador moderno desse para ler, a comunidade cientifica, fatos ou lendas nos quais ele mesmo pouco acredita,
atentaria contra a probidade da ciéncia. Os historiadores antigos tém, sendo uma ideia diferente da probidade, pelo
menos leitores diferentes, que nao sdo profissionais e que formam um publico tdo heterogéneo quanto o de um jornal.

Os historiadores modernos propdem uma interpretacao dos fatos e fornecem aos seus leitores os meios de verificar a
informagdo e de formular para eles uma outra interpretaga. Os historiadores antigos, por sua vez, verificam por sua
conta e ndo deixam essa preocupacdo a seu leitor: tal é o seu oficio. Distinguiam muito bem, apesar de tudo o que se
diz, a fonte primaria (testemunho visual ou na sua falta, a tradicdo) e as fontes de segunda mao, mas guardavam para
si esses detalhes. Pois seu leitor ndo era ele mesmo historiador, ndo mais do que os leitores de jornais sado jornalistas:
uns e outros confiam no profissional.

Revisitar as pesquias e voltar a publicar intelectualmente é uma exaustado, principamente, quando tem que ser escritor
e editor do texto (é um saco!). Como também exigir de si uma performance operacional e gerenciamento de resultados
que devem, obrigatoriamente, citar, apresentar as referéncias e tantos outros protocolos intelectuais que,
honestamente, o que se tem encontrado nas publicagdes académicas é a presenga mais de editores do que de escritores
de texto. Estes ultimos estdo ficando cada vez mais raros, enquanto os editores estao cada vez mais caros!

Enfim, o que encontrararam (pela forma que quis colocar e ou pela presenga ou auséncia) em termos de formatacao,
citagdes. Notas de rodapé e referéncias ndao os agrardard, mas entendo que ndao é uma condicao impeditiva e punitiva
para que este ensaio possa ser publicado. O que espero, além da possibilidade de ver este ensaio publicado, é que quem
o lé e, através da leitura e da propria sensibilidade que ndo é sé intelectual, mas também humana, procure, tenha a
cusiosidade o trabalho de buscar, tal eu fiz, quais fontes bebidas foram para este ensaio pedir passagem a Revista
Mnemosine! Sejam curiosos e esfor¢ados, sejam bereanos!
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RESUMO

O presente estudo tem como objetivo analisar como os povos e comunidades de terreiro, especialmente quando
organizados em movimentos de terreiro, sdo subjugados por tecnologias de biopolitica e necropolitica, com base nas
teorias de Michel Foucault e Achille Mbembe. Para isso, inicialmente, discute-se o conceito de povos e comunidades de
terreiro e o surgimento dos movimentos de terreiro no Brasil. Em seguida, sdo abordadas as tecnologias de biopolitica e
necropolitica que impactam essas comunidades. Por fim, é analisado o conceito de "necroterritério" enquanto uma
tecnologia necropolitica que promove a morte dos povos de terreiro, com énfase nas praticas de territorializagdo e
desterritorializagdo. A pesquisa, de carater exploratério e com abordagem dedutiva, utilizou métodos de revisdao
bibliografica — com base em autores como Michel Foucault, Achille Mbembe e Rogério Haesbaert — e revisdo
documental, por meio de relatdrios institucionais sobre os povos de terreiro. Ao final, conclui-se que os movimentos e as
comunidades de terreiro, em determinados momentos, sdo expostos a morte por tecnologias biopoliticas, enquanto, em
outros, suas mortes sdo produzidas por tecnologias necropoliticas. Nesse cenario, o terreiro emerge como um
necroterritorio, marcado por dindmicas de territorializagdo e desterritorializagdo, mas também como um espago de
reterritorializacdo.

PALAVRAS-CHAVE: Povos de terreiro, Biopolitica, Necropolitica, Necroterritério.

RESUMEN

Este estudio busca analizar como los pueblos y comunidades del terreiro, especialmente cuando se articulan bajo
movimientos terreiros, son sometidos a tecnologias de biopolitica y necropolitica, basadas en la teoria de Michel Foucault
y Achille Mbembe. Para tal efecto, en primer lugar se discutid el concepto de pueblos y comunidades terreiras y el
desarrollo de los movimientos terreiros en Brasil. A continuacion, se abordaron las tecnologias de la biopolitica y la
necropolitica que permean a los pueblos del terreiro. Finalmente, se analizé el necroterritorio como una tecnologia
necropolitica de produccién de muerte por parte de los pueblos del terreiro, basada principalmente en practicas de
territorializacion y desterritorializacién. Para este trabajo se adoptd una investigacion exploratoria, con método
deductivo, y se utilizaron las herramientas de investigacién de revision bibliografica, basada en autores como Michel
Foucault, Achille Mbembe y Rogério Haesbaert, y revision documental, basada en informes institucionales sobre los
pueblos terreiros. Al final, se concluye que los movimientos terreiros, asi como las personas de las comunidades terreiros,
estdn en un momento determinado expuestos a la muerte por tecnologias biopoliticas, en otros momentos sus muertes
son producidas por tecnologias necropoliticas. En este contexto, el terreiro aparece como un necroterritorio marcado por
dindmicas de territorializacion y desterritorializacion, pero también es un espacio de reterritorializacion

PALABRAS CLAVES: Pueblo de terreiro, Biopolitico, Necropolitica, Necroterritorio.
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ABSTRACT

This study aims to analyze how terreiro people and communities especially when articulated under terreiro social
movements, are subjected to technologies of biopolitics and necropolitics, based on the theory of Michel Foucault and
Achille Mbembe. First, we discuss the concept of terreiro people and communities and the development of terreiro social
movements in Brazil. Next, we address the technologies of biopolitics and necropolitics that subject the peoples of
terreiro. Finally, we analyze the necroterritory as a necropolitical technology of production of death of the peoples of
terreiro, mainly through practices of territorialization and deterritorialization. We adopted an exploratory research
method, with a deductive method, and used the research tools of bibliographic review, based on authors such as Michel
Foucault, Achille Mbembe and Rogério Haesbaert, and documentary review, based on institutional reports on terreiro
peoples. In the end, we conclude that terreiro movements, as well as people from terreiro communities, are at certain
times exposed to death by biopolitical technologies, and at other times their deaths are produced by necropolitical
technologies. In this context, the terreiro is a necroterritory marked by dynamics of territorialization and
deterritorialization, but it is also a space of reterritorialization.

KEYWORDS: Terreiro people, Biopolitics, Necropolitics, Necroterritory.
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INTRODUGAO

Nos ultimos anos, houve um aumento significativo nos crimes de racismo religioso contra pessoas de religido de matriz
aficana, como comprova o documento “Panorama geral do contexto de racismo religioso no Brasil” (2023), publicado
pelos institutos Criola, 11é Axé Omuojuaro e 1lé Axé Omi Ogun Iwaju, apoiados pela International Instituto On Race,
Equality and Human Right. Os ataques e a depredagao dos terreiros, as agressoes e assassinatos de lideres religiosos, a
dificuldade de reconhecimento juridico dos terreiros como templos religiosos e a retirada da guarda dos filhos de maes
que professam religiGes de matriz africana ndo sdo fendmenos isolados ou desconectados entre si. Ao contrario, fazem
parte de um projeto de necrobiopoder que vem sendo implementado desde o periodo colonial no Brasil.

No contexto brasileiro, observa-se que, desde o periodo colonial, o genocidio da populagdo ndo branca tem sido uma
estratégia do governo necropolitico para garantir a sobrevivéncia da populagdo branca. De maneira semelhante, desde
o Brasil Colonia, diversas legislagées foram implementadas com o objetivo de eliminar as praticas religiosas de matriz
africana, em nome da legitimagao das praticas religiosas cristds. Esse fendmeno é o que Achille Mbembe denominou
"necropolitica”, um conjunto de técnicas voltadas para o "fazer viver, fazer morrer". O filésofo camaronés argumenta
que o necropoder persiste nas sociedades contemporaneas, especialmente nos paises que viveram a experiéncia
colonial, onde a raca foi utilizada como um mecanismo para produzir a morte de determinadas populagdes, permitindo
que outras pudessem sobreviver.

Da mesma forma, a aboli¢do da escravatura ndo trouxe igualdade para os negros, pois ndo houve qualquer esforco para
integra-los a nova sociedade brasileira, sendo relegados a marginalidade. Hoje em dia, essas dindmicas de exclusdo
continuam a se perpetuar, como evidenciado pelo fato de crimes de racismo e intolerancia religiosa frequentemente
nao serem devidamente registrados ou investigados, ou pela auséncia de reconhecimento legal dos terreiros como
templos religiosos. Essa dinamica de “fazer viver, deixar morrer” é o conjunto de estratégias politicas que Michel
Foucault chamou de “biopolitica”, voltadas para a produc¢do da vida de determinadas populagdes, enquanto outras sdo
abandonadas a morte, principalmente dentro do paradigma do Racismo de Estado.

Atualmente, essas dinamicas de morte e apagamento persistem no contexto dos terreiros, que se configuram como
necroterritérios, onde as mortes em massa ocorrem sob um estado de exce¢do permanente. Processos como
territorializacdo e desterritorializacdo tém sido, desde o periodo colonial, usados como tecnologias necropoliticas para
a producdo de morte dos povos negros e a produgao de vida dos povos brancos. Nesse sentido, estudar o territério dos
terreiros de religides de matriz africana é extremamente relevante, pois trata-se de um espago que, apesar de carregado
de historias e memorias, raramente é reconhecido como tal. Além disso, configura-se como um lugar historicamente
associado a populagdo excluida social e economicamente, especialmente a populagdo negra.

Diante da problemadtica das tecnologias biopoliticas e necropoliticas que afetam os povos de terreiro, assim como os
movimentos de terreiro que lutam pela defesa de seus territorios, busca-se responder a seguinte questdo: Quais sao as
tecnologias de biopolitica e necropolitica que assujeitam os movimentos sociais de povos de terreiro?

Para responder a essa questdo, apontou-se como objetivo geral investigar de que forma os povos e comunidades de
terreiro, em especial articulados em movimentos de terreiro, sdo assujeitados por tecnologias de biopolitica e
necropolitica, ainda, como objetivos especificos:

° Abordar o desenvolvimento dos movimentos de terreiro, em articulagdo com o movimento negro brasileiro;

o Analisar as tecnologias de biopolitica e necropolitica que atravessam os povos de terreiro, sob um paradigma
de necrobiopoder;

. Investigar o necroterritdrio enquanto tecnologia necropolitica de producdo de morte dos povos de terreiro;

Para compreender os efeitos da necrobiopolitica no Brasil sobre os povos de terreiro, é fundamental adotar uma
abordagem interdisciplinar, que envolva as Ciéncias Sociais, a Geografia e a Antropologia, a partir de uma revisdo
bibliografica que permita contextualizar o conceito de necropolitica de Achille Mbembe dentro dos estudos geograficos
sobre territério e dos estudos dos povos de terreiro. Assim, o presente trabalho visa desenvolver uma reflexdao que
considere ndo apenas a categoria de necropolitica proposta por Achille Mbembe, mas também as contribuicOes tedricas
de Michel Foucault sobre biopolitica, em didlogo com os estudos territoriais de Rogério Haesbaert.
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POVOS E COMUNIDADES DE TERREIRO: ARTICULAGOES ENTRE O MOVIMENTO DE TERREIROS COM O
MOVIMENTO NEGRO BRASILEIRO

O termo “povos e comunidades de terreiro” é uma expressdo genérica e refere-se a grupos sociais diversos, ligados a
praticas religiosas de cultos identificados na agenda publica como de matriz africana, como explica Aureanice de Mello
Corréa (2006). Esse termo engloba as familias praticantes das religides afro-brasileiras, geralmente unidas em torno de
um pai e/ou m3e de santo, e que compartilham o espaco do terreiro, o qual, mais do que um espago religioso, é também
um lugar de reproducédo de valores ancestrais africanos. Segundo Corréa (2006), os povos de terreiro constituem uma
comunidade tradicional, cuja organizagdo gira em torno do arranjo espacial do terreiro e do significado atribuido pelo
grupo ao territério sagrado, que é construido a partir de uma imaginacdo geografica materializada no espago geo-
ancestral. Esse termo também pode ser analisado a luz das normas infraconstitucionais brasileiras, como exemplificado
pelo Decreto n?2 15.671, de 19 de novembro de 2014, do Estado da Bahia, que estabelece que os povos de terreiro sdo:

grupos ligados aos espagos de culto de religides afro-brasileiras, segundo critérios de auto atribuigdo,
que utilizam espagos comuns para a manutengdo das tradicdes de matriz africana, respeito aos
ancestrais e forgas da natureza, e mediante relagdes pautadas pelo conceito de familia ampliada,
também denominados de povos de terreiros, povos de religido de matriz africana, povos de terreiros
de religides de matriz africana, comunidades tradicionais de terreiros, povos de santo ou
comunidades de religides afro-brasileiras

Ha um amplo debate sobre o termo “matriz africana”, uma vez que muitas das tradicGes religiosas a ele associadas ndo
se reconhecem nessa definicdo, preferindo expressées como matriz afro-brasileira ou matriz afro-indigena (Sena e
Souza, 2020), matriz afro-indo-brasileiras (Campos e Neri, 2020) e matriz afro-cubana (Alvarez, 2021). Em diferentes
contextos, também sdo utilizadas nomenclaturas como povo de axé, povo de santo e religides espiritualistas (Castanha,
2019). No entanto, para o presente estudo, adotar-se-a o termo povos e comunidades de terreiro (muitas vezes
abreviado ao longo do texto como povos de terreiro), por ser uma das expressGes mais comuns e representativas no
universo dos movimentos sociais, na academia e no meio juridico, além de estar amplamente presente no léxico dos
povos e comunidades tradicionais.

Os povos de terreiro sdo herdeiros de saberes e crencas fundamentados em religiGes de matriz africana, como o
Candomblé e a Umbanda. O Candomblé, segundo Jodo Claudomiro Carmo (1987, p. 10), é "a designagao geral do culto
aos orixas das nagbes ketu, nago, angola e jeje, culto esse baseado nas energias presentes nos minerais, vegetais e
animais". Como a formag¢do do Candomblé brasileiro resultou da didspora africana, com a chegada de dois grandes
grupos — Bantos e Sudaneses — ao Brasil, falar sobre Candomblé implica, antes de tudo, reconhecer uma imensa
diversidade. Trata-se de falar em Candomblés, no plural, uma vez que cada terreiro adota um modelo de culto préprio.
Assim, existem terreiros de Candomblé Nag6 (ou Queto), de Candomblé Jeje, de Candomblé Jeje-Nagd e de Candomblé

Angola.

A Umbanda, por sua vez, é entendida como "um fendmeno religioso genuinamente brasileiro", caracterizado pelo culto
a ancestralidade dos povos indigenas, africanos e de diversas outras culturas ao redor do mundo, como os ciganos, além
de outras dimensGes espirituais, com forte vinculo com a magia, como explica Flavia Pinto (2014, p. 31). Para além
dessas, existe uma vasta gama de povos e comunidades de terreiro, representados por tradi¢Ges religiosas como o
Tambor de Mina, o Egungun, o Batuque, o Culto de If3, a Quimbanda, a Quiumbanda, o Omolokd, a Jurema Sagrada, a
Jurema de Terreiro, o Terec6, a Pajelanga, o Catimbd, o Umbandaime, o Xamba, a Cabula, o Xangd, o Babacué, o Toré,
a Encantaria, a Santeria, o Palo Monte, o Vodu, entre outras, com prevaléncias regionais diversas.

O termo "terreiro" é utilizado de forma ampla para designar os espacos onde os povos de tradigcdes afro-brasileiras
preservam e vivenciam seus rituais e crencgas. Trata-se de um ambiente sagrado de culto, que, ao longo da histéria,
também serviu como moradia para essas comunidades. Contudo, com o avanco da modernidade, o conceito de terreiro
passou a adotar diferentes formas e significados. Embora essas comunidades ainda mantenham uma relagdo profunda
com o "solo" de seus terreiros, elas desenvolvem uma visdo de territorialidade mais abrangente, que inclui a interagdo
com elementos naturais como rios, mares, florestas, pedreiras e a natureza em sua totalidade. Os terreiros sdo espagos
de sobreposicao de territdrios, que expressam concepgdes de identidade, corporeidade e territorialidade divergentes
das nogGes hegemdnicas da modernidade ocidental, criando formas singulares de resisténcia (Anjos, 2006).



OLIVEIRA, M. F. D. de & VASCONCELOS, I. C. C. de

Atualmente, os povos de terreiro se mobilizam em torno de movimentos sociais, frequentemente denominados
"movimentos de terreiro" por diversos autores (Ahualli & Abreu, 2019, p. 24). Nestes movimentos, os povos de terreiro
se organizam e desenvolvem acgdes politicas voltadas a construgdo e a protecdo da identidade do povo negro, ao
reconhecimento e a promogao da ancestralidade africana, frequentemente negada pela sociedade brasileira. Além
disso, esses movimentos combatem a desigualdade social e enfrentam o preconceito e a intolerancia contra as praticas
ancestrais, lutando pela sobrevivéncia de suas herangas culturais. Para tanto, sdao necessarias politicas publicas que
considerem as singularidades préprias desses povos, como o desaparecimento de terreiros, que resulta no
enfraquecimento da histéria e da memaria de seu povo.

Como argumentam Hobsbawm (1995) e Gohn (1997), a luta pela liberdade religiosa, voltada a protegdo dos modos de
vida tradicionais dos povos de terreiro, esta intimamente conectada as pautas do movimento negro, embora apresente
suas particularidades, pois é necessario distinguir a “negritude” da “africanidade” (Serejo, 2017). Isso ocorre porque o
Candomblé se expandiu e passou a ser reconhecido como uma “religido universal” (Prandi, 2007), associada a nog¢do de
“africanidade”, incentivando seus praticantes a se conectar com uma ancestralidade africana. Dado que a meméria da
didspora é o vinculo central para os povos de terreiro, estes ndao estdo necessariamente ligados a uma origem familiar
ou racial especifica. Assim, um individuo branco iniciado em um terreiro nagd pode reivindicar uma ancestralidade
ioruba.

A década de 1970 foi crucial para a evolugdo do movimento negro brasileiro, marcando o surgimento do discurso
ambientalista que criticava a légica do desenvolvimentismo promovido pela Ditadura Militar no Brasil (Junior, 2009).
Nesse mesmo periodo, os anos 1970 também foram decisivos para a reestruturacdo do movimento negro, que passou
a desafiar a nogdo de "democracia racial". No inicio do Movimento Unificado Contra a Discriminagdo Racial (MUCDR),
que posteriormente se transformaria no Movimento Negro Unificado (MNU), a discriminacdo racial emergiu como "a
categoria central na nova gramatica politica desse movimento, em contraste com os ciclos de mobiliza¢cdo anteriores,
que tinham o preconceito de cor como seu eixo argumentativo" (Rios, 2012, p. 44).

Essa mudanga no cendrio politico brasileiro indicava ndo apenas uma nova abordagem simbdlica dos movimentos
negros, mas também a perspectiva de transformacgdes reais na sociedade a partir de sua atuagao. Na década de 1970,
conforme Serejo (2017), o movimento negro estava fortemente influenciado pelos movimentos de esquerda, pelo novo
sindicalismo e pelo movimento estudantil. Dessa forma, a luta antirracista interagia com diversas tendéncias politicas e
sociais, muitas das quais adotaram a pauta negra. Contudo, como destaca Rios (2012), apesar dessa intensa circulagdo,
o principal desafio desse ativismo era manter sua autonomia em relagdo as demais organizagGes da sociedade civil.

Na mesma época, houve uma reagdo por parte de intelectuais associados aos terreiros contra a classificacdo do
Candomblé como folclore. Eles defendiam que o Candomblé fosse reconhecido como uma religido legitima e
permanente. A transposi¢cdo dos simbolos do Candomblé para blocos carnavalescos era vista como uma ofensa ao
sentido religioso defendido pelas liderangas de terreiro, o que levou a criagdo da Confederagao de Cultos Afro-
Brasileiros na Bahia, em 1974 (Serejo, 2017). Nesse contexto, surgiu uma segunda divisdo dentro do movimento social
negro, particularmente relevante para este estudo: o movimento voltado para a territorializagdo do povo de terreiro
ou “povo de santo” (Serejo, 2017). A racializa¢do do discurso, que nao incluia o Candomblé como uma religido engajada
na luta antirracista, como aponta Sales Junior (2009), contrastava com o que ocorreu nas décadas de 1980 e 1990,
quando as liderangas das entidades negras comegaram a destacar e a tornar publico o discurso sobre a construgao de
uma identidade negra e sua politiza¢cdo, abrangendo também o universo afro-religioso.

A articulacdo entre o movimento negro brasileiro e as religides de matriz africana ocorreu porque o Candomblé passou
a ser associado ao discurso politico como um simbolo histérico de resisténcia cultural e preservagdo das tradi¢des da
didspora africana, embora ndo fosse uma estratégia de agdo ou um sujeito politico autdbnomo (Serejo, 2017). Segundo
Sales Junior (2009, p. 120), “as religides afro-brasileiras eram fonte simbdlica para uma ancestralidade comum, mas ndo
constituiam um ponto programatico, pois estavam distantes de uma acdo politica concreta”. Sales (2009) resume o
tema ao afirmar que

0s movimentos sociais negros incorporaram em suas narrativas politicas as comunidades religiosas de
matriz africana como parte relevante das lutas histdricas de emancipagao negro-africana no Brasil,
um mito de origem que define uma ancestralidade difusa. A identidade afro-popular” ou “negro
africana” implica a equivaléncia entre as diversas identidades sociais, politicas ou religiosas, do campo
afro-brasileiros e nesse caso o inimigo global passa a ser muito menos evidente (Sales Junior, 2009, p.
129)
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Contudo, havia certo ceticismo em relagdo a articulagdo entre o movimento social negro e as religides de matriz africana,
especialmente devido a "secularizagdo presente em setores ligados aos movimentos e partidos de esquerda, que viam
na religido, em geral, aparelhos ideoldgicos produtores da alienagdo politica" (Sales Junior, 2009, p. 120). Além disso,
havia a critica de que "o Candomblé era acusado de estar atrelado ao catolicismo e ao sincretismo, sendo composto por
uma quantidade significativa de brancos" (Sales Junior, 2009, p. 120).

Nos anos 1980, a agenda politica dos movimentos negros avangou com uma série de demandas, entre as quais se
destacaram o estabelecimento de conexdes com tradigdes de origem africana e outras tradigdes afrodescendentes da
didspora, a construgdo da identidade da pessoa negra como afrodescendente e a denuncia e o enfrentamento da
discriminagdo étnico-racial (Sales Junior, 2009). Com a aproximagdo da democracia, o movimento negro se diversificou,
dando origem a novas organizagGes e coletivos, como os Grupos de Unido e Consciéncia Negra (GRUCONSs), as Pastorais
Negras, associadas a Igreja Catdlica, e a Fundacdo Palmares (Serejo, 2017), vinculada ao Ministério da Cultura, um érgéo
federal dedicado a promogdo e preservacgdo dos valores culturais, sociais e econdmicos resultantes da influéncia negra
na formacgdo da sociedade brasileira (Sales Junior, 2009, p. 122)

Atualmente, o paralelo entre o movimento negro e os movimentos de terreiro, entendidos como formas de
"movimentos negros" (Sales Junior, 2009; Gilroy, 2012), é crucial para evidenciar que a luta contra o racismo e a
intolerancia religiosa, consolidada na Constituicdo de 1988 e na Lei de Racismo (Lei n2 7.716/89), continua a ser central.
As previsdes constantes nesses documentos legais' foram, por muito tempo, um aspecto fundamental na agenda dos
movimentos negros no Brasil, tornando-se marcos significativos de visibilizagdo e publicizagdo do racismo e das lutas
por sua erradicacdo (Sales Junior, 2009). Nesse contexto, a agenda dos "movimentos negros" é composta por duas
estratégias distintas: de um lado, a valorizagdo das religiGes afro-brasileiras como patriménio histérico e cultural da
didspora, integrada as politicas de reparacdo e promogao da igualdade racial; de outro, a luta contra a intolerancia
religiosa, vista como uma forma de discriminagdo étnico-racial (Sales Junior, 2009).

MOVIMENTOS DE TERREIRO E SEUS ATRAVESSAMENTOS PELA NECROBIOPOLITICA

Apds abordar quem sdo os povos de terreiro de matriz africana e a articulagdo dos movimentos de terreiro com o
movimento negro brasileiro, esta secdo busca compreender como os povos de terreiro, e, por conseguinte, os
movimentos de terreiro, sdo atravessados pelas relacdes de necrobiopolitica (Bento, 2018). A discussdo sera
desenvolvida a partir dos aportes conceituais de biopolitica e politica de Michel Foucault, assim como de necropoder e
necropolitica de Achille Mbembe, com o objetivo de analisar questdes como a produgao de vida e de morte dos povos
de terreiro, além do racismo como tecnologia politica.

No campo das Ciéncias Sociais, os estudos foucaultianos e pds-foucaultianos surgem como um nucleo central de
referéncias bibliograficas para analisar a maneira pela qual os individuos sdo assujeitados pelas relagdes de poder. Em
particular, o conceito de biopolitica de Michel Foucault é frequentemente utilizado para descrever as técnicas de
governo que visam “fazer viver” ou “deixar morrer” uma determinada populagdo. Trata-se, portanto, nao mais de um
poder disciplinar, que considera o individuo como corpo individual, controlando-o de maneira negativa e/ou repressiva,
mas de um poder regulamentador que se dirige a populagdo, regulando-a de maneira positiva e/ou produtiva, por meio
da gestdo dos processos bioldgicos do homem enquanto espécie (Foucault, 2005, p. 294).

Em sua obra A vontade de saber e no curso Em Defesa da Sociedade, Foucault (2005, p. 286) argumenta que, a partir do
século XVIII, houve uma mudanga nas estratégias de poder, passando do poder soberano, baseado no “fazer morrer,
deixar viver” de seus suditos, para a biopolitica, que visa “fazer viver, deixar morrer” uma popula¢do, por meio de
praticas e mecanismos regulatdrios e de controle social. O filésofo utiliza a expressdo-chave 'fazer viver, deixar morrer'
para resumir a légica ambivalente da biopolitica, que busca gerenciar e regular a vida, promovendo a saude,
implementando medidas de seguranca sanitaria, intervindo em questdes de natalidade e saude publica, entre outras
praticas. No entanto, essa légica também pode engendrar praticas de controle, exclusdo e violéncia que relegam
determinados grupos a morte.

Foucault propde ainda que esse poder de matar, seja no sentido de “fazer morrer” do poder soberano, seja no sentido
de “deixar morrer” da biopolitica, é exercido a partir do racismo. Em uma sociedade de normalizagéo, o racismo se torna
indispensavel como condicdo para tirar a vida de alguém, ou seja, para exercer o direito de matar (Foucault, 2005, p.
306). Para Foucault (2005, p. 304), o racismo é o mecanismo fundamental do poder, estabelecendo uma divisdo entre
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o que deve viver e 0 que deve morrer, criando uma hierarquia dentro da populagdo, que coloca uns grupos em relagdo
aos outros.

Mais recentemente, inspirado no referido curso de Michel Foucault, o filésofo camaronés Achille Mbembe (2018)
introduziu o conceito de necropolitica’ para se referir ao modo como o poder soberano opera por meio da gest3o e
instrumentalizacdo da morte de pessoas racializadas, especialmente em contextos marcados pela experiéncia do
colonialismo e do pds-colonialismo. Essas politicas de distribuicdo desigual da morte a determinados grupos, realizadas
principalmente pelo Estado, sdo descritas pelo autor por meio da expressdo “fazer viver, fazer morrer”. Assim, é
necessario entender que a governamentalidade n3dao se refere exclusivamente ao cuidado da vida, pois, em
determinadas situagdes, para que a vida de certas populagdes seja produzida, é igualmente necessario produzir a morte
de outras populacdes.

O conceito de necropolitica foi formulado para se referir aos regimes de distribuicdo desigual da morte, resultantes das
politicas assassinas do Estado, que utiliza seu discurso de poder para criar zonas de morte. Nesses espagos, o Estado
deixa de estabelecer limites claros e, ao contrario, define locais ou momentos em que a morte de determinados
individuos ou grupos se torna aceitavel. Como se pode observar no seguinte trecho, Mbembe entende a necropolitica
como a maneira pela qual sdo estruturadas condigGes para a destruicdo social e fisica de certos grupos:

propus a nog¢do de necropolitica e de necropoder para dar conta das varias maneiras pelas quais, em
nosso mundo contempordneo, as armas de fogo sdo dispostas com o objetivo de provocar a
destruicdo maxima de pessoas e criar “mundos de morte”, formas Unicas e novas de existéncia social,
nas quais vastas populagdes sdao submetidas a condigdes de vida que Ihes conferem o estatuto de
“mortos-vivos” (Mbembe, 2018, p. 71)

Em suas obras, Mbembe (2011, p. 10; 2014, p. 71; 2017, p. 151; 2018, p. 128) coloca a questdo racial como central no
debate sobre o necropoder, entendendo o racismo como a tecnologia que possibilita o exercicio da politica de morte.
O racismo, nesse contexto, desempenha uma fungdo reguladora e distributiva, tornando viavel a fungao assassina do
Estado. Ao propor o conceito de necropolitica, Achille Mbembe se refere a institucionalizacdo de um projeto colonial
que cria sujeitos racializados, designados como inimigos a serem eliminados. O autor aborda o genocidio negro
perpetuado por meio de politicas, praticas e estruturas que negam a vida e a dignidade das pessoas negras, subjugando-
as a condigBes de morte social, econdmica e fisica (Mbembe, 2018, p. 130)

E importante destacar os esforcos das pesquisas de Fatima Lima (2018) e Berenice Bento (2018), que introduzem as
terminologias “bionecropolitica” e “necrobiopoder”, respectivamente. Esses alargamentos conceituais do conceito de
Achille Mbembe oferecem uma leitura do contexto brasileiro e latino-americano que leva em conta tanto nosso passado
colonial quanto nossa realidade pds-colonial. No caso especifico do Brasil, um pais com um histdrico colonial e
escravocrata, as dindmicas de “fazer viver” e “fazer morrer” ndo sdo motes excludentes, pois se realizam
concomitantemente em relagdo a grupos especificos. Por isso, é fundamental superar o paradigma biopolitico que “faz
viver, deixa morrer”, e integrar também a reflexdo sobre o paradigma necropolitico que “faz viver, faz morrer”.

Os conceitos de biopolitica, de Michel Foucault, e de necropolitica, de Achille Mbembe, oferecem uma base tedrica
essencial para entender as praticas de regulacdo da vida e producdo de morte direcionadas aos povos de terreiro no
Brasil. A articulagdo dessas categorias revela como as politicas estatais e institucionais operam sobre corpos racializados,
controlando e gerenciando a vida, enquanto simultaneamente produzem a morte das populagées de matriz africana.
Dessa forma, é possivel evidenciar como a discriminagdo racial contra as religides de matriz africana esta
profundamente enraizada na formagao do Estado nacional, sendo perpetuada por mecanismos juridicos e politicos que
persistem, mesmo sob a vigéncia do Estado Democratico de Direito, apds 1988

No contexto colonial, o racismo se configura como o verdadeiro direito soberano de erradicar os povos negros e as
religides de matriz africana, em nome de um ethos civilizatério eurocéntrico e etnocéntrico. Mesmo na
contemporaneidade, com a vigéncia de uma Constituicdo Plural e o advento de uma legislacdo antirracista, essa
dindmica persiste, evidenciando a resisténcia continua do Estado e das instituicdes na luta contra a desigualdade racial
e a marginalizagdo dessas tradigGes religiosas. Nesse cenario, as formas de violéncia contra os povos e comunidades de
terreiro tornam-se naturalizadas por estratégias alterocidas, que forjaram uma “razdo negra” ou uma “consciéncia
ocidental do negro”, criando narrativas cujo objetivo era “transformar o negro em sujeito de raca e exterioridade
selvagem', passivel de desqualificacdo moral e instrumentaliza¢do pratica” (Mbembe, 2014)
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E importante também considerar que, no contexto da biopolitica, o 'deixar morrer' pode ocorrer de forma indireta,
como, por exemplo, ao expor certas populagdes ao risco de morte, multiplicar esse risco ou, simplesmente, por meio
da morte politica — como a expulsdo ou rejeicdo (Foucault, 2005, p. 306). Um exemplo disso é a dificuldade na
regularizacdo fundidria dos territdrios dos povos de terreiro, que muitas vezes ndo sdo reconhecidos como territérios
sagrados, ficando, portanto, desprotegidos pelo ordenamento juridico brasileiro. Isso coloca os povos de terreiro em
constante ameaca de desterritorializagdo, frequentemente promovida pelo préprio poder puiblico" (Heim, 2018, p. 247)

Essa mesma ldgica se aplica a negacdo do direito de imunidade tributaria aos templos de religides de matriz africana
(Duarte, Nascimento e Queiroz, 2018, p. 233). No discurso dos juristas, € comum haver um profundo siléncio em relagdo
aos povos de religido de matriz africana, retratando um Brasil no qual o catolicismo ou o neopentecostalismo sdo
apresentados como as Unicas realidades possiveis. Esse siléncio resulta na restrigdo do direito a isen¢do de impostos
apenas aos templos que se adequam as praticas religiosas hegemonicas e eurocéntricas. Justamente as religides que
mais necessitam de protecdo em termos de direitos sdo apagadas, silenciadas e excluidas do discurso juridico.

Outro indicio das dindmicas do “deixar morrer” em relagdo aos povos de terreiro diz respeito a subnotificacdo dos casos
de racismo e intolerancia religiosa, devido aos entraves burocraticos ou a leniéncia das autoridades publicas. Em
pesquisa realizada pelos institutos Renafro e 11é Omolu Oxum (2022, p. 13), 48,23% dos terreiros relataram ter sofrido
de 1 a 5 episddios de racismo religioso nos ultimos dois anos; 4% sofreram de 6 a 10 ataques; e outros 4% relataram
mais de 10 ataques, a maioria deles realizados por fanaticos religiosos. Quando perguntado as liderangas de matriz
africana se teriam a quem recorrer caso fossem vitimas de racismo religioso, 35,30% respondeu que n3o teriam a quem
recorrer..

No contexto da necropolitica, o “fazer morrer” dos povos de terreiro pode ser observado desde a instauragdo do projeto
colonial no Brasil, onde a escraviddo foi um elemento central para tentar erradicar as praticas religiosas de matriz
africana e promover as religides hegemaonicas, principalmente o catolicismo (Serejo, 2017). Era imperativo eliminar as
praticas religiosas que fugiam do que era considerado oficial, além de erradicar as provenientes do “Outro”, aquele que
a Europa ndo reconhecia como humano — ou seja, o negro, o incivilizado, o barbaro e o primitivo. Desde a formacdo
do Estado brasileiro, existiu um aparato legal destinado ao “controle das camadas negras empobrecidas da populagao,
em beneficio dos interesses das elites latifundiarias brancas e dos governantes” (Silva Junior, 2009, p. 137), ou seja,
produzir a vida de alguns a partir da morte de outros.

Além das politicas escravocratas, é possivel também identificar as dindmicas do “fazer morrer” dos povos de terreiro
nos dispositivos legais que buscavam eliminar as “falsas promessas de cura”, ou seja, as “praticas magico-religiosas-
curativas” associadas aos cultos de matriz africana. Essa “batalha médico-policial-juridica contra diversos agentes
terapéuticos populares e suas praticas de cura” (Schritzmeyer, 2004, p. 76) envolveu diversas tecnologias biopoliticas
direcionadas ao povo negro e aos povos de terreiro, resultando na criminalizagdo do curandeirismo no Cédigo Penal de
1940, ainda em vigor, como crime contra a saude publica. Até os dias de hoje, essas tecnologias necropoliticas de
eliminagdo dos povos de terreiro persistem, visto que a perseguicdo e os crimes contra religides de matriz africana
continuam, mesmo com a garantia da liberdade religiosa pela Constituicdo Federal.

Nos ultimos dez anos, o Brasil tem assistido ao recrudescimento de uma violéncia desmedida contra as religides afro-
brasileiras, o que configura uma grave violagao dos direitos humanos. De acordo com pesquisa realizada pelos institutos
Renafro e 1lé Omolu Oxum (2022, p. 11), esses episddios tém se tornado cada vez mais frequentes nas cidades de todo
0 pais, com os meios de comunicagdo noticiando casos de violagdo dos direitos dos povos de terreiros, como ataques
diretos aos templos, invasdes, destruicdo de patrimonio e profanagdo de objetos sagrados. Diferentemente do que
ocorria no passado, o Estado ndo é mais o principal agente repressor das comunidades tradicionais de terreiros. No
entanto, os ataques violentos contra essas religides ndo apenas continuam, mas se intensificaram, envolvendo novos
atores e métodos, como agdes orquestradas por facgdes criminosas em conluio com segmentos de igrejas evangélicas,
que tém se tornado as formas mais agressivas de perseguicdo religiosa.

N3o é a toa que Abdias Nascimento utilizou a expressao “genocidio negro”. O termo “genocidio” pode parecer chocante
a primeira vista, mas, quando contextualizado, descreve de forma precisa as condi¢cbes impostas aos negros desde o
processo de abolicdo da escravatura. Segundo o autor, ao usar o termo “genocidio” para se referir ao exterminio e a
exclusdo fisica, estrutural e simbdlica, ele estd fazendo um protesto, pois, em sua visdo, “a abolicdo ndo poés fim ao
processo de genocidio, mas o agravou” (Nascimento, 1978, p. 21). Apds a abolicdo, os negros foram relegados a
sociedade de classes como se ndo pertencessem a ordem legal, sendo expostos a um exterminio moral e cultural que
resultou em sequelas econémicas e demograficas profundas (Fernandes, 1978, p. 21).

Diante disso, é evidente que os movimentos de terreiro desempenham um papel crucial na resisténcia as dinamicas do
bionecropoder. Foucault caracteriza as praticas de contestagao dos movimentos sociais como batalhas contra o governo
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da individualizagdo, pois a liberdade é um elemento central no exercicio do poder. O poder, para Foucault, sé se exerce
sobre sujeitos livres, entendendo-se por isso sujeitos individuais ou coletivos que possuem um campo de possibilidades
diante de si, no qual diversas condutas, reacdes e modos de comportamento podem se manifestar. Assim, quanto mais
intenso o processo de individualizagdo e maior o controle e regulacdo sobre o corpo, mais se intensificam os
movimentos sociais em resposta (Foucault, 1994, p. 662). Nesse sentido, podemos compreender como os movimentos
de terreiro se proliferaram no contexto da disciplina dos corpos individuais, imposta por dispositivos de
anatomopolitica, assim como da regulagdo de populagdes, imposta pelo biopoder.

NECROTERRITORIO, DINAMICAS DE RESISTENCIA E A LUTA PELO TERREIRO

Por fim, apds analisar como os movimentos de terreiros sdo atravessados pelas relagdes de necropoder, é essencial
discutir o territdrio de terreiro como necroterritério. A partir dessa reflexao, busca-se compreender como o territdrio
do terreiro se configura como um elemento central na atuagao dos movimentos dos povos de terreiro, inserindo seus
integrantes em determinadas tecnologias especificas de necropolitica, como as praticas de territorializagdo e
desterritorializacdo. Essa discussao sera desenvolvida a partir dos aportes conceituais de necropoder e necropolitica de
Achille Mbembe, em didlogo com os pensamentos do gedgrafo Rogério Haesbaert e da antropdloga Daniela Calvo

O territério ocupa um lugar central na vida dos povos de terreiro, sendo fundamental para sua subsisténcia. E nesse
espaco sagrado que se estabelece a conexdo desses povos com a ancestralidade, com a memadria e com sua historia,
criando uma relagdo intima com a terra e o territério, que se configuram como um espaco politico do sagrado, da
economia, da educacgdo, da cultura e da vida. Os escravizados ressignificaram as experiéncias das terras africanas, e os
Espacgos de Terreiro passaram a constituir pequenas células da didspora africana em terras brasileiras (Silva e Pereira,
2020, p. 226)

Os terreiros de religido de matriz africana constituem um territério sagrado onde humanos e ndao humanos se retiinem
para seus agenciamentos cosmopoliticos, e nele se preserva a memdria ancestral, mantendo vivos e transmitindo
costumes, tradigdes, valores, mitos, linguas, ritmos, cantigas e formas de vida de matriz africana (Calvo, 2019, p. 254).
Daniela Calvo (2019, p. 269) complementa que esses terreiros sdo o principal centro de concentragdo e emanacdo de
forca sagrada, além de desempenharem um papel crucial na preservagdo da cultura e da memdria ancestral africana.
Sdo, ainda, o espaco central de reterritorializagdo da memoaria dos afrodescendentes, onde valores, conhecimentos,
praticas e formas de vida sdo transmitidos e mantidos vivos, impactando também a vida fora do terreiro

Além de ser um territdrio sagrado, o terreiro também faz parte de uma topografia politica, sendo permeado por diversas
relagdes de poder. Para Daniela Calvo (2019, p. 254), o terreiro se apresenta como um espaco de resisténcia as violéncias
da escraviddo, as tentativas de aculturagdo e assimilagdo dos afrodescendentes, e as novas formas de perseguigao,
dominagdo e discriminacdo. Para que as agéncias que permeiam as territorialidades dos povos de terreiro sejam
compreendidas em sua complexidade, é necessario evidenciar as subjetividades e relagdes de poder, muitas vezes
marginalizadas e ignoradas pelos discursos hegemonicos, tal como se manifestam no territdrio dos terreiros. Nesse
contexto de estudo dos terreiros de religido de matriz africana, destaca-se a relevancia do territério, ndo apenas como
uma categoria de analise, mas também como uma categoria prdtica e normativa:

A relevancia em distinguirmos o conceito de territério enquanto categoria de analise, categoria da
pratica e, também, categoria normativa. Essas formas de ler o territério precisam, em certas
situagBes, ser mais claramente distinguidas, sob pena de confundirmos (algo que é feito com relativa
frequéncia) a utilizagdo do termo nas praticas do senso comum, cotidianas (categoria da pratica),
como instrumento intelectual em nossas pesquisas (categoria de andlise) e como ferramenta para a
acdo politica, em especial o planejamento (categoria normativa). Entretanto, também ndo podemos
cair no extremo oposto, ignorando que elas estdo, frequentemente, em franco didlogo e ampla
intersecdo (Haesbaert, 2016, p. 29-30)

Como argumenta Rogério Haesbaert, o estudo do territério, enquanto categoria analitica, deve partir de uma analise
atenta ao modelo de produc¢do hegeménico no qual o territério é construido, aos diferentes sujeitos envolvidos nos
conflitos territoriais e as técnicas politicas empregadas. Para uma compreensao adequada do conceito de territdrio, é
fundamental considerar que esse espago é atravessado por diversas relagdes de poder, ou seja, um conjunto de
tecnologias politicas, que envolvem tanto técnicas para medir terras, no sentido politico-econdmico, quanto para
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controlar o terreno, no sentido politico-estratégico (Elden, 2013, pp. 322-323). Nesse sentido, Rogério Haesbaert (2011,
p. 93) define o territdrio de forma relacional, como uma mediacdo espacial do poder, resultante da interagdo
diferenciada entre suas multiplas dimensdes.

Compreender o territério como uma tecnologia politica também implica reconhecé-lo como um 'necroterritério', ou
seja, um espaco que pode servir aos interesses do necropoder, uma vez que certas tecnologias de produ¢do de morte
e de vida estdo relacionadas a ele. Em diversos escritos, gedgrafos brasileiros como Marcos Mondardo (2019a, 2019b,
2020, 2021) tém utilizado as obras de Achille Mbembe para defender a existéncia de “necroterritérios”, territorios nos
quais tecnologias necropoliticas de “territorializagdo” e “desterritorializacdao” determinam quais povos terdo suas
mortes produzidas para garantir a vida de outros.

Por exemplo, Rogério Haesbaert (2011, p. 97) argumenta que o territério é um produto resultante de diferentes
processos de “territorializagdo”, ou seja, agenciamentos pelos quais um determinado individuo ou grupo social atribui
significado ao espago fisico ou virtual de convivéncia. Nesse contexto, a territorializagdo confere significado aos
territdrios de terreiro, a partir de uma légica de inferiorizacdo, que coloca esses povos em uma “zona de ndo-ser”, como
proposto por Sueli Carneiro (2005). Dado que a interagdo dessas populagées com seus territdrios ndo se ajusta aos
valores judaico-cristdos e esta vinculada a praticas de povos racializados, esses territérios sdo considerados “nao
territorios”.

Ao pensar a territorializacdo como uma estratégia da necropolitica brasileira, percebe-se que diversos territdrios de
terreiro foram, simultaneamente e progressivamente, territorializados como ndo-territdrios. Ou seja, passaram a ser
considerados espagos que ndo deveriam ser reconhecidos como templos religiosos, mas como territérios de inimigos,
demonios, que precisam ser dizimados, eliminados e expurgados. Considerando que o territério pode ser entendido
como um conjunto de tecnologias (necro)politicas, e que a territorializacdo é uma estratégia para assegurar essas
politicas de producdo de morte e vida, o terror e o anti-terror surgem como técnicas necropoliticas. Essas técnicas visam
criar a ideia de que a integridade do Estado-nacgdo cristdo esta sendo ameagada por esses 'inimigos do Estado' e que,
por isso, é necessaria a instituicdo de um Estado de Excegao

Ao passarem por processos de territorializagdo, espacos fisicos, como os terreiros, sdo segregados, categorizados e
segmentados como territérios especificos, para entdo serem dotados de um significado particular que legitima a
producdo de morte de seus ocupantes tradicionais. Nesse contexto, ao comparar as populagbes originarias de terreiro
a figura do “demonio”, tais discursos aproximam esses individuos da figura agambeniana do homo sacer, colocando-os
em uma zona indistinta de dupla exclusdo, tanto no campo religioso quanto no juridico. Nessa zona, ndo estdo
simplesmente excluidos da lei, mas abandonados por ela, tornando-os permanentemente expostos a violéncia e a
possibilidade de morte, sem que haja qualquer sang¢do ao autor do homicidio (Agamben, 2007, p. 90-91).

Por serem territorializados como espagos marginais que abrigam corpos marginalizados, os terreiros geralmente sdo
construidos e administrados afastados dos centros urbanos, uma vez que ainda sdo vistos como algo incobmodo a
sociedade. Ao contrdrio das igrejas cristas e dos templos evangélicos, que ocupam pontos de destaque na geografia
urbana, os terreiros de candomblé sdo marginalizados, refletindo o lugar social da religido na sociedade. Assim, os
processos histéricos de chegada, existéncia e permanéncia de determinadas religides no territério brasileiro influenciam
até os dias atuais a configuragdo dos espagos pertencentes a diferentes grupos religiosos, com as religides cristas
gozando de grande visibilidade nas areas urbanas, enquanto as religiGes de matriz afro-brasileira permanecem ocultas
ou sdo caracterizadas de forma discreta nas cidades (Nascimento & Costa, 2019).

A territorializacdo cria, simultaneamente, um territdrio de interesse econdmico e um territério de inimigos, sobre os
quais incidem as maquinas de guerra e o terror, que operam a desterritorializagdo — um segundo conjunto de
estratégias necropoliticas responsaveis pela regulacdo da distribuicdo da morte entre esses povos “desterritorializados”.
Segundo Rogério Haesbaert (2011, p. 127), a desterritorializagdo pode significar a diminui¢do ou o enfraquecimento das
fronteiras, aumentando a fluidez e a mobilidade das pessoas. Trata-se da desvinculagdo dos individuos de seu territério,
seja pela presenga ou auséncia de “uma base fisica minimamente estdvel para a sobrevivéncia do grupo, acesso a
direitos fundamentais de cidadania no territério nacional, identidade sociocultural com espacos especificos e
referenciais simbdlicos” (Haesbaert, 2011).

Inspirado nos escritos de Deleuze e Guattari, Achille Mbembe (2018, p. 140) denomina “maquinas de guerra” aquelas
tecnologias necropoliticas polimorfas e difusas responsaveis pela desterritorializagdo, que podem se manifestar na
forma de estruturas estatais, para-estatais, exércitos ou até mesmo empresas mercantis. No contexto brasileiro, essas
“maquinas de guerra” podem incluir o mercado neoliberal, as empresas transnacionais e o préprio Estado brasileiro.
Especificamente, no contexto dos povos de terreiro, essas maquinas de guerra podem ser representadas por grupos de
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ddio e intolerancia que depredam os terreiros e atacam seus representantes, ou até mesmo por institui¢des religiosas
que deslegitimam constantemente as religiGes de matriz africana e incitam ataques a esses espagos.

E por essa razdo que, em necroterritdrios, a desterritorializacdo se insere em um conjunto de estratégias necropoliticas
que regulam a distribuicdo da morte entre os povos “desterritorializados”. Para Rogério Haesbaert (2011, p. 367), o
pano de fundo da desterritorializagdo é o neoliberalismo, que prega o “fim das fronteiras” e o “fim do Estado”,
permitindo a livre atuagdo das forgas do mercado. Nesse contexto, o que desterritorializa é precisamente a auséncia ou
o afastamento do Estado brasileiro diante do poder do capital do agronegdcio. Por exemplo, sdo os grandes templos ou
igrejas evangélicas alinhadas aos interesses do capital que estdo “desterritorializados”, pois tém a liberdade de escolher
a territorialidade que mais Ihes convém. Isso resulta na desterritorializagdo dos povos tradicionais de terreiro, com o
agravamento da desigualdade social, da exclusdo pela concentragdo de renda e da auséncia de politicas efetivas de
redistribuicdo.

Nesse contexto de desterritorializagdo operada pelas maquinas de guerra que atuam pelas forgas do mercado, o terreiro
se torna um espaco de disputa de rela¢des de poder, apresentando resisténcia a ldgica neoliberal. Flor do Nascimento
(2016) destaca como as tradi¢cGes e o modo de vida nos terreiros vinculados as religides afro-brasileiras resistem para
manter e reconstruir um conjunto de espiritualidades herdadas dos povos africanos, com a contribuicdo de elementos
indigenas. O autor também aponta como a compreensao de 'mercado' nos terreiros de candomblé — constituida por
experiéncias de relagdes comunitdrias cuidadosas e soliddrias, e ndo como um espa¢o de acumulagdo, que
frequentemente envolve expropriagdao e exploragdo — se distingue, ao mesmo tempo em que resiste, das ideias
competitivas dos mercados capitalistas.

E importante ressaltar que o movimento de desterritorializagdo dos territérios de terreiros n3o elimina sua
complementaridade, que é a reterritorializagdo. Como afirmam Guattari e Ronilk (2010, p. 388), 'a reterritorializacdo
consistirda numa tentativa de recomposi¢do de um territério engajado num processo desterritorializante'. Segundo a
gedgrafa Aureanice Corréa (2019, p. 16), por meio da agdo geossimbdlica de criagdo de uma paisagem, alimentada pela
imaginacdo geografica inspirada na Africa perdida, os grupos religiosos de matriz africana podem elaborar uma
paisagem conivente, semiografando o territério do terreiro de Candomblé. Isso estabelece um arranjo espacial que se
torna um padrdo e uma tradi¢cdo, uma territorialidade para os demais territorios-terreiros que se constituirdo.

Nesse contexto, defende-se o terreiro como um espag¢o de poténcia, um territério de criagdo e, principalmente, de
resisténcia. Nas palavras de Daniela Calvo (2019, p. 269), o terreiro é o principal espago de reterritorializagdo da
memoria dos povos afrodescendentes, onde sdo transmitidos e mantidos vivos valores, conhecimentos, praticas e
formas de viver, que influenciam também a vida fora do terreiro. E nesse espago que, por meio do rito, estabelece-se
uma conexdo com o passado e com a Africa-mie, invocando os ancestrais para que comam e dancem junto aos
humanos. Através do mito, sdo lembradas antigas gestas e comunicados ensinamentos de vida.

Sem a regularizagdo dos territérios tradicionais de terreiro e seu devido reconhecimento como templos religiosos, os
povos de terreiro permanecem vulneraveis a morte, sobrevivendo e resistindo em microespacgos informais. Os povos
de religido de matriz africana lutam, assim, pela sobrevivéncia, continuando suas reivindicagdes em contextos de
conflitos, confrontos, racismo e intolerancia religiosa. Nesse sentido, as retomadas dos territérios tradicionais podem
ser consideradas alternativas descoloniais para superar as desigualdades, como afirma Ramén Grosfoguel (2008), e um
caminho para a construcdo de uma biopolitica afirmativa, segundo Roberto Esposito (2017). Em suma, os territorios de
retomada podem ser vistos como politicas de vida, em oposic¢do as politicas de morte.

CONSIDERAGOES FINAIS

Uma vez concluida a presente pesquisa, é possivel agora responder a questdo central, ou seja, identificar as dinamicas
de biopolitica e necropolitica que afetam os movimentos sociais dos povos de terreiro. Esses povos, em diversos
momentos, sdo expostos a morte por meio de tecnologias biopoliticas que se manifestam, entre outras formas, na
marginalizacdo social da populagdo negra e das religides de matriz africana, na auséncia de regularizacdo fundiaria dos
terreiros e na impunidade diante dos crimes de racismo religioso contra essas comunidades. Além disso, os povos de
terreiro no Brasil sdo constantemente atravessados por tecnologias necropoliticas, que se expressam de varias
maneiras, como o genocidio dessas populac¢des, o epistemicidio de seus saberes tradicionais, a criminaliza¢cdo das
religides de matriz africana e os ataques aos lideres religiosos e membros dos movimentos sociais de terreiro.
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Verificou-se também que os territérios de terreiro podem ser considerados necroterritérios, nos quais incidem
dindmicas necropoliticas de territorializacdo e desterritorializacdo, que, em ultima instancia, legitimam a producdo de
morte dos povos de terreiro para assegurar a "vida" de outras populagdes. A territorializagdo atua como uma estratégia
que categoriza esses territorios e suas populag¢des, garantindo a implementacdo de politicas que regulam a producdo
de vidas e mortes. Nesse contexto, sdo empregadas dinamicas de terror e anti-terror como técnicas para justificar a
violéncia contra os habitantes desses territdrios. Ja a desterritorializagao enfraquece as fronteiras desses espacgos e
compromete a sobrevivéncia dos povos de terreiro, que se veem for¢ados a abandonar suas terras devido a processos
de expropriacdo, impulsionados por maquinas de guerra operando sob a légica neoliberal, que privilegia os interesses
do capital em detrimento dos direitos dos povos tradicionais.

Apesar das intensas dindmicas de opressao e exclusdo que permeiam a vida dos povos de terreiro, é essencial destacar
que o territorio de terreiro vai muito além de um espaco fisico. Ele representa, antes de tudo, um territdrio de poténcia,
criacdo, resisténcia e ancestralidade. Cada terreiro carrega consigo um campo simbdlico e cultural vasto, que é
continuamente construido e reafirmado por praticas espirituais, saberes tradicionais e rituais profundamente
enraizados nas histdrias e experiéncias dos povos africanos e seus descendentes. Esses espagos sdo locais onde a vida
e a morte se entrelagam de maneira Unica, e onde a memdria dos ancestrais se perpetua por meio da preservagao e
transmissdo de conhecimentos, oficios e cosmovisdes que atravessam geragOes. Nesse cenario, os movimentos de
terreiro desempenham um papel crucial na recomposicdo e fortalecimento desse territério, posicionando-se como
protagonistas de uma resisténcia que se opde ao processo de desterritorializacao.

E precisamente nesse contexto de desterritorializacdo dos povos de terreiro que os movimentos de terreiro se tornam
essenciais. Eles ndo se limitam a defender o territdrio fisico, mas também trabalham para a recomposi¢do das conexdes
espirituais, sociais e culturais que os habitantes de terreiro mantém com seus espacos. As liderangas e as comunidades
de terreiro assumem o papel de guardids da memdria ancestral, utilizando a forga da coletividade e da espiritualidade
como formas de resisténcia e resiliéncia. Ao mesmo tempo, buscam criar redes de solidariedade, estabelecer aliancgas
politicas e promover espagos de didlogo interreligioso, com o objetivo de combater a marginalizagdo e assegurar a
preservacdo dos direitos territoriais e culturais. Esses movimentos também desempenham um papel fundamental na
afirmacgdo e valorizagdo de suas praticas espirituais, desafiando as narrativas hegemonicas que buscam reduzir suas
religides a estigmas negativos.
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NOTAS

" A mobilizagio do movimento negro pelo reconhecimento da importancia do combate e erradicagio do racismo e da intolerancia
religiosa levou o Estado brasileiro, por meio da Constituicdo de 1988, a adotar principios voltados para a dignidade da pessoa humana
(art. 19, lll), a proibigdo de discriminagGes odiosas (art. 32, IV), a prevaléncia dos direitos humanos e a autodeterminagdo dos povos,
além de repudiar o racismo nas relagBes internacionais (art. 49, Il, Il e VIIl). A Carta Magna de 1988 também condenou explicitamente
o racismo (art. 59, XLIl), criando um mandamento de criminalizagdo que estabelece que “a pratica do racismo constitui crime
inafiangdvel e imprescritivel, sujeito a pena de reclusdo, nos termos da lei”. A regulamentagdo do crime de racismo foi realizada no
ano seguinte, com a Lei n2 7.716 de 1989, que ndo so tipifica crimes de preconceito e discriminagdo em razdo da raga, cor da pele e
etnia (racismo), mas também em fungdo da religido (intolerancia religiosa).

i £ importante considerar que Achille Mbembe diferencia os conceitos de necropoder e necropolitica, nfo os utilizando como
sindénimos. O necropoder seria a articulagdo e condensagao do poder disciplinar, da biopolitica e da necropolitica, razdo pela qual a
necropolitica é entendida como parte do necropoder. O necropoder se distingue por englobar um conjunto de tecnologias politicas
gque operam para estabelecer a gestao e o controle das populagdes e dos individuos. Esses mecanismos, embora diversos e, por vezes,
aparentemente contraditérios, convergem e atuam de maneira combinada. Nesse sentido, a necropolitica se refere, de forma
especifica, a submissdo da vida ao poder da morte, configurando-se como uma politica de morte. Ela ndo é a politica de “fazer viver,
deixar morrer” da biopolitica, nem a politica de “fazer morrer, deixar viver” do poder soberano, mas sim uma politica de “fazer viver,
fazer morrer”.
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RESUMO

Esse artigo tem como objetivo analisar a emergéncia dos discursos utilizados pelos pastores neopentecontais Marco
Feliciano e Silas Malafaia contra a populucdo LGBT+. Utilizaremos como estratégia de analise o conceito de novilingua
fascista para compreender como as representagdes produzidas sobre a populacdo LGBT+ desenpenharam um papel de
normalizagdo da violéncia e desumanizagdo destes grupos vulneraveis. Com tais técnicas discursivas, a novilingua fascista
produziu um estado de irrealidade em que as teorias da conspiracdo e as noticias falsas, como o “kit gay” ou “banheiro
unisex” tomaram o lugar do debate publico ameagando as vidas dessa comunidade.

PALAVRAS-CHAVE: Direitos Humanos, Populacdo LGBT+, fascismo, pastores neopentecostais.

RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo analizar el surgimiento de discursos utilizados por los pastores neopentecostales Marco
Feliciano y Silas Malafaia contra la poblacidon LGBT+. Utilizaremos el concepto de neolengua fascista como estrategia de
analisis para comprender cdmo las representaciones producidas sobre la poblacion LGBT+ jugaron un papel en la
normalizacion de la violencia y la deshumanizacion de estos grupos vulnerables. Con tales técnicas discursivas, la
neolengua fascista produjo un estado de irrealidad en el que las teorias de conspiracion y las noticias falsas, como el “kit
gay” o el “bafio unisex” tomaron el lugar del debate publico, amenazando las vidas de esta comunidad.

PALABRAS CLAVES: Derechos Humanos, poblacion LGBT+, fascismo, pastores neopentecostales

ABSTRACT

This article aims to analyze the emergence of discourses used by neo-Pentecostal pastors Marco Feliciano and Silas
Malafaia against the LGBT+ population. We will use the concept of fascist newspeak as an analysis strategy to understand
how the representations produced about the LGBT+ population played a role in normalizing violence and dehumanizing
these vulnerable groups. With such discursive techniques, fascist newspeak produced a state of unreality in which
conspiracy theories and fake news, such as the “gay kit” or “unisex bathroom”, took the place of public debate,
threatening the lives of this community.

KEYWORDS: Human Rights, LGBT+ population, fascism, neo-Pentecostal pastors.
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Esse artigo tem como objetivo analisar a emergéncia dos discursos utilizados pelos pastores neopentecontais Marco
Feliciano e Silas Malafaia contra a populagdo LGBT+. Utilizaremos como estratégia de andlise o conceito de novilingua
fascista para compreender como as representag¢des produzidas sobre a populagdo LGBT+ desenpenharam um papel de
normalizacdo da violéncia e desumanizacdo destes grupos vulneraveis. Com tais técnicas discursivas, a novilingua
fascista produziu um estado de irrealidade em que as teorias da conspiragdo e as noticias falsas, como o “kit gay” ou
“banheiro unisex”, tomaram o lugar do debate publico ameagando as vidas dessa comunidade. E importante sinalizar
gue ndo tomaremos as igrejas evangélicas como algo uniforme, mas como um enorme mosaico de arranjos teoldgicos
diversos, uma vez que entre as denominagdes também encontramos igrejas inclusivistas/progressistas ou afirmativas
quanto a populagao LGBT+.

Tal como Francisco Carlos Teixeira da Silva (2019) examina a emergéncia de um socioleto utilizado por grupos sociais e
politicos da ultradireita brasileira, nossas analises se debrucardo sobre o socioleto ou “novilingua”’ utilizada pelos
pastores neo-pentecostais Silas Malafaia e Marco Feliciano. Faz-se imperativo observar que a “novilingua” utilizada
pelos referidos pastores esta em conformidade como o socioleto utilizado pelo bolsonarismo, do qual eles fazem parte.
Desse modo, as andlises de Silva (2019) acabam por aplicar-se também a analise do socioleto utilizado pelos pastores
mididticos visto que ele se confunde com a “novilingua” bolsonarista dada a sua comunhdo e proximidade. Também
nos aproximamos do conceito formulado por Richard Miskolci que afirma que “por meio do mecanismo de resisténcia
do controle da transformacgao societaria conhecido como “panico moral” aqueles que emergem a partir do medo social
com relagdo as mudancas especialmente as percebidas como repentinas e, talvez por isso mesmo, amegadoras”. Neste
aspecto, os pastores mididticos utilizaram essa estratégia para mobilizar um “panico moral” em torno da pretensa
ameaca do casamento gay ante a sobrevivéncia da instituicdo em seu papel como mantenedor de toda uma ordem
social (MISKOLCI, 2007, p.101). Importante ressaltar, que em 5 de maio de 2011 o Supremo Tribunal Federal equiparou
as unides estaveis homoafetivas as unides heterossexuais. Em seguida a partir da Resolugdo n. 175/2013 do Conselho
Nacional de Justica pessoas do mesmo sexo puderam converter sua unido estdvel a casamento, que gerou o termo
casamento igualitdrio. Em 2018 a decisdo do STF no Recurso Extraordinario n. 846102 estabeleceu a possibilidade de
adocdo por casais homoafetivos. Ja em 2018 reconheceu o direito das pessoas trans a identidade de género. Em 2019,
considerou a discriminagdo e a violéncia Igbtfobicas como sendo uma forma de racismo. Por fim, em 2020, o STF
reconheceu como discriminatoria restricdo a doagdo de sangue por homossexuais e também revogou leis municipais
que proibiam abordagem por questdes de género no ambito do ensino escolar.

Ainda que o socioleto utilizado pelos pastores midiaticos diferisse da “novilingua” bolsonarista quanto aos termos e
conteudos proferidos, podemos encontrar um ponto de intercessdo entre as duas praticas discursivas no que diz
respeito ao modo grosseiro e estigmatizante com que se referem aos seus opositores, ou “inimigos”, no caso do discurso
dos religiosos, sem que demonstrem nenhuma preocupacédo em fazé-los publicamente, muitas vezes em rede nacional.
Ao discorrer sobre o socioleto bolsonarista e a sua reveréncia publica ao torturador Carlos Alberto Brilhante Ustra, Silva
(2019) afirma:

A interpretagdo basica de tais proposicdes pela midia, e pela elite politica, que ndo acarretou
quaisquer injungdes penais contra os autores, remetem para excessos de retdrica e para
idiossincrasias pessoais, muitas vezes escorrendo para o campo do humor macabro, como se a
linguagem (em especial a linguagem totalitaria com sua carga explosiva de violéncia) ndo tivesse
nenhum impacto sobre seus seguidores ou que a linguagem nao fosse parte do mundo real. (SILVA,
2019, p. 310).

A negacdo da existéncia da LGBTfobia por parte dos pastores, assim como toda a carga depreciativa e estigmatizante
presentes em suas declaragdes quando se referem aos temas que dizem respeito ao universo LGBT nos remetem ao
que Silva (2019) chama de “carga explosiva de violéncia”. Ao negar a LGBTfobia tanto em seus discursos quanto em suas
acOes politicas, assim como também ao desconsiderar o modo depreciativo e grosseiro com que se referem em publico
as pessoas LGBT e aos seus direitos, as declaracdes dos pastores assemelham-se ao modo como a “novilingua”
bolsonarista apresenta-se socialmente: “como se a linguagem ndo tivesse nenhum impacto sobre seus seguidores ou
que a linguagem nao fosse parte do mundo real” Silva (2019, p. 310), conforme ja trazido anteriormente. Este fato é o
que justifica a nossa afirmativa de que o socioleto dos pastores midiaticos aproxima-se do socioleto bolsonarista, no
que diz respeito ao modo como ele é publicamente proferido, devendo somar-se a isto os termos compartilhados por
ambos, tais como: familia tradicional, kit-gay, ditadura gay, privilégios (gay), esquerdopatas, ideologia de género, dentre
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outras referéncias depreciativas impregnadas de violéncia, cabendo incluir neste hall de expressdes do socioleto
utilizado pelos pastores, o lema politico “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”.

Silva (2019) recorre a Kershaw (2008) para discorrer sobre a atuagdo das oratérias de Hitler e Mussolini a influenciar a
administracdo da politica e as massas:

Na verdade, conforme a andlise que lan Kershaw faz para a atuagdo oratdria de Adolf Hitler,
secundada pela andlise de Christian Ingrao para a agdo auténoma da elite dos SS, as declaragGes e os
“incentivos” discursivos de Hitler tinham um forte impacto sobre os quadros do NSDAP e da
Administracdo do Terceiro Reich, da mesma forma que os incentivos de Mussolini, do tipo “lo tiro
dritto” (“Vamos em frente!”) ou “Chi si ferma e perduto” (“Quem para esta perdido”) produziam uma
“eletrificagdo” das milicias de Camicie Nere nas incursdes sobre os “inimigos do Estado”. (SILVA, 2019,
p. 310).

Foge ao objetivo deste artigo investigar os impactos eleitorais das declarages dos pastores SM e MF na politica nacional
no que diz respeito ao quanto de adesdo os referidos religiosos arrebatam com o seu discurso. No entanto, sabemos
que segundo Mariano (2014, p. 91), a Igreja Assembleia de Deus, a qual ambos religiosos estdo vinculados é, ao lado da
Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja Pentecostal com maior sucesso eleitoral na politica brasileira. O pastor MF
foi eleito em 2018 para Deputado Federal pelo Estado de Sdo Paulo pelo PODEMOS, ocupando a décima posicdo entre
os candidatos mais bem votados no estado, tendo recebido votos de um total de 239.784 eleitores daquele estado.
Reeleito pela segunda vez consecutiva, MF atualmente exerce o seu terceiro mandato como Deputado Federal pelo
Estado de S3o Paulo. SM, por sua vez, apesar de nunca ter ocupado cargo politico, ndo s6 ajuda a eleger candidatos
durante as campanhas eleitorais como é tido como um influenciador direto do presidente da Republica Jair Bolsonaro.
Segundo o portal de noticias online, Estado de Minas’, dentre inimeros outros disponiveis na web, o Senador Flavio
Bolsonaro (Republicanos — RJ), filho do presidente, citou o pastor como alguém que da conselhos ao presidente quase
que diariamente:

Presidente da Republica, Jair Bolsonaro (sem partido) tem contato quase didrio com o Silas Malafaia
e é influenciado pelo pastor. A questdo foi colocada pelo senador Flavio Bolsonaro (Republicanos-RJ),
que também é filho do chefe do governo federal, durante a Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI)
da COVID, no Senado Federal, nesta quinta-feira (20/5) [...] “Agora, se querem ouvir alguém que da
conselho ao presidente da Republica, vou dar o nome: chama o pastor Silas Malafaia aqui. Esse fala
quase diariamente com o presidente e influencia o presidente. Chama ele aqui, vé se ele nado
influenciou alguma coisa”, afirmou Flavio. (ESTADO DE MINAS, 2021, online).

Ademais, ao consideramos o papel de sucesso que o discurso envolvendo as pautas defendidas pelos pastores
desempenhou na ultima eleicdo presidencial de 2018, é possivel afirmar que as suas declara¢des encontram respaldo e
eco entre os eleitores que levaram o atual chefe do executivo brasileiro ao poder, ou, ao menos, parte deste eleitorado.
Trazemos, portanto, o foco da discussao para a observagdo do que Silva (2019, p. 311) fala sobre o papel do socioleto
nas politicas fascistas: “A fala ndo é neutra e o “socioleto fascista” — essa forma especifica de fala fascista - desempenha
uma clara fung¢do mobilizadora e normalizadora sobre a massa disponivel para a fascistizagdo.” Ao identificarmos a
emergéncia de uma “novilingua” tanto no bolsonarismo quanto nas declaragGes dos pastores SM e MF, faz-se
necessario apontar a funcdo e o papel que o seu uso desempenha, tal como trazido por Silva (2019): uma funcdo
mobilizadora e normalizadora.

Silva (2019) discorre sobre a normalizacdo dos socioletos trazendo como pano de fundo da discussdo os regimes
autoritarios de Mussolini e Hitler e estabelecendo uma analogia com a politica bolsonarista. Tal como o
supramencionado autor, também utilizamos nesta pesquisa, o recurso da analogia em nossas analises, ou seja,
realizamos algumas incursGes sobre a politica bolsonarista em analogia com as declara¢des e o fazer politico dos
pastores SM e MF. Apesar de tratarmos aqui, especificamente, das estratégias das politicas fascistas, autorizamo-nos a
utilizar o exemplo que Silva (2019) traz sobre o nazismo de Hitler acerca da normalizagdo do socioleto, uma vez que
ambos os regimes fascista e nazista tratam-se de politicas autoritarias, podendo ser dito que a observagao deste ponto
de intersec¢do entre as duas politicas é de nosso interesse uma vez que investigamos a sua possivel proximidade com a
politica bolsonarista, a qual é apoiada e difundida pelos pastores SM e MF. Segundo Silva (2019):
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O regime assume, desde cedo, um rapido processo de radicalizagdo [...] normalizando o socioleto
brutal e insultuoso, como no caso do jornal “Der Stiirmer” —especialmente voltado para a sexualidade
e o baixo corporal. Neste sentido, a camarilha nazista sentia-se autorizada a aprofundar a dancga
macabra de seu lider, ndo sé repetindo as férmulas brutais de racismo, homofobia e misoginia, como
ainda aprofundando-as e, como no caso das SS — com as SA e a Wehrmacht —, disputando sua melhor
pratica. (SILVA, 2019, p. 311).

A normalizagdo do socioleto “brutal e insultuoso” em torno da “sexualidade e o baixo corporal”, conforme apontado
por Silva (2019) nos remete diretamente a politica bolsonarista e as tensdes do discurso dos pastores SM e MF em torno
dos temas da sexualidade, resumidamente a saber: o combate aos estudos de género e a positivagdo e manutengao de
leis em prol dos Direitos Humanos LGBT+. Retomamos, no entanto, o foco para a observagao dos efeitos da linguagem,
ou seja, da utilizacdo do socioleto, conforme trazido pelo autor: o sentimento das massas de autorizacdo, repeticdo e
aprofundamento de praticas racistas, homofdbicas e misdginas e a sua consequente normalizagado.

Silva (2019), no entanto, ao discorrer sobre o processo de normalizacdo do socioleto fascista, se utiliza também de
outros contextos politicos além do fascismo de Mussolini e do nazismo de Hitler. O autor enfatiza em sua discussdo o
uso do socioleto na politica contemporanea:

A luta do PSL contra a emancipag¢do feminina, contra a Lei Maria da Penha e os Direitos do Coletivo
LGBT+ é a mesma luta do Vox conta a “Lei de Violencia de Género” e os Direitos do Coletivo LGBT+ na
Espanha. Essa linguagem comum, esse idioma circular fascista, decorre das condigdes comuns da
sociedade repressiva existente. A furia fascista contra mulheres, negros, grupos regionais —
Nordestinos no Brasil, Meridionali na Itdlia, Cataldes e Vasco na Espanha —e LGBT+ ndo é uma “cortina
de fumaga” ou uma idiossincrasia. Trata-se, claramente, de édio dirigido em razdo do risco de
fragmentagdo do dominio histérico e psicoldgico da violéncia machista, em especial contra a mulher
e o povo LGBT+. (SILVA, 2019, p. 331).

No discurso dos pastores, a tensdo constante em torno da perda da hegemonia patriarcal, fundamentada com
argumentos religiosos apoiados na Biblia, justificam o combate a homossexualidade e as pautas LGBT+, assim como
também contra os estudos de género e as pautas feministas. Consequentemente, justifica também, o socioleto em
torno da oposicdo as pautas ndo-cis-heteronormativas e feministas condensadas nos termos ja anteriormente
apresentados: ideologia de género, ditadura gay, kit gay, etc. Podemos afirmar com base na fung¢do do socioleto
apresentada por Silva (2019) que o socioleto dos pastores funciona de modo a mobilizar as massas no processo de
normalizacdo do machismo e LGBTfobia ao consideramos o conteddo condensado e implicito na “novilingua” utilizada.
Segundo o autor:

As palavras tém peso e desempenham um papel no processo de fascistizagdo. O socioleto fascista, a
linguagem totalitaria, exerceu um papel fundamental para normalizar a violéncia e naturalizar o
desumano, em especial o cotidiano da tortura. (SILVA, 2019, p. 331).

Conforme ja afirmado anteriormente, o discurso dos pastores SM e MF, impregnados pelo uso de sua “novilingua” gira
em torno do tema central da luta em favor do que chamam de “familia tradicional”, ou seja, a favor da manutengao de
um “modelo de patriarcado autoritario” conforme discorre Silva (2019) como sendo este movimento de manutengdo
deste modelo, o centro da agdo politica do fascismo:

A mulher e a familia, tal qual existiam no “modelo patriarcal autoritario”, tornam-se o centro da agdo
politica dos fascismos — longe de ser uma questdo lateral, ou uma “cortina de fumaga”, como imagina
o reducionismo economicista, é o fulcro da agdo fascista. Restaurar a dominagdo sobre a mulher —
vista como uma entidade Unica e abstrata, a posse dos filhos, cuja a educagdo deve ser controlada,
seja via a educagdo domeéstica, seja via o controle e espionagem da escola e a extingdo das formas
alternativas de familia — em especial as familias homoafetivas (algo que ameaga duramente o modelo
patriarcal de dominagdo) — é um objetivo politico central. (SILVA, 2019, p. 328).

Assim como a dominagdo sobre a mulher e a luta dita “a favor da familia” ndo podem ser reduzidas a uma “cortina de
fumacga” sem relevancia, dentro dos contextos politicos, conforme trazido por Silva (2019), o uso do socioleto, que
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condensa em suas palavras e expressoes uma forte carga de violéncia, apresenta-se como uma pratica que vai muito
além de uma “cortina de fumacga” sem implicag¢des politicas, pois assim como as tensdes em torno da manutengdo do
patriarcado, o socioleto, aparece como parte importante e fundamental do processo de fascistizagéo. Tal afirmacado esta
em conformidade com Klemperer (2009) quando discorre sobre como o uso da linguagem durante o Terceiro Reich
desempenhou um papel central para a consolidagdo do regime nazista e a sua dominag¢do na Alemanha. Segundo
Klemperer (2009, p. 58), “o nazismo se embrenhou na carne e no sangue das massas por meio de palavras, expressGes
e frases impostas pela repeticao, milhares de vezes, e aceitas inconsciente e mecanicamente”.

Ao langarmos um olhar sobre o discurso dos pastores SM e MF, como parte de um processo de avango das pautas
reacionarias e de poder politico das igrejas neopentecostais que no Brasil, tem se fortalecido desde os anos 80, e mais
especificamente, as declaragdes dos referidos religiosos, aqui apresentadas, observamos um percurso de quase uma
década de publicagbes que se acumulam nas redes sociais e na web de modo geral, num movimento de repeticdo de
ideias em torno da defesa da “familia tradicional” e rechaco dos estudos de género e pautas LGBT+. Podemos afirmar
que temos como parte do desenrolar de tal processo, a emergéncia e a normalizagdo do socioleto do grupo religioso
em expansao, cujos pastores SM e MF sdo os representantes mais populares, e consequentemente, todo um imaginario
e significados por tras do socioleto utilizado conforme tabela que apresentaremos mais adiante.

Segundo Baczko (1985):

O imagindrio social torna-se inteligivel e comunicavel através da produgdo dos “discursos” nos quais
e pelos quais se efectua a reunido das representagdes colectivas numa linguagem. Os signos investidos
pelo imagindrio correspondem a outros tantos simbolos. E assim que os imaginarios sociais assentam
num simbolismo que &, simultaneamente, obra e instrumento [cf. Castoriadis 1975; Malrieu 1967].
(BACZKO, 1985, p. 311).

Sendo assim, ao aplicarmos o que Baczko (1985) nos revela sobre o imaginario social, torna-se compreensivel o fato de
que os termos difundidos pelos pastores e pelo movimento conservador, tais como signos que compdem uma
novilingua, comunicam toda uma légica e uma simbologia por tras das palavras que, ao mesmo tempo que é evocada,
reforga a sua construcdo e permite a criagdo de simbolismos outros, como “obra e instrumento” do imaginario,
simultaneamente. Acerca da construgdo dos significados, podemos estabelecer uma ponte como o que Klemperer
(2009) afirma sobre emprego dos termos:

Se, por longo tempo, alguém emprega o termo “fanatico” no lugar de “heroico e virtuoso”, ele acaba
acreditando que um fanatico € mesmo um herdi virtuoso, e que sem fanatismo nao é possivel ser
herdi. As palavras fanatico e fanatismo ndo foram criadas pelo Terceiro Reich, mas ele Ihes adulterou
o sentido; emum sé dia elas eram empregadas mais do que em qualquer outra época. (KLEMPERER,
2009, p. 59).

A repeticdo ao longo do tempo apresentada por Klemperer (2009) como parte do processo de construcdo do significado
por tras das palavras e expressdes proferidas estd em conformidade com o que Silva (2009) traz sobre a fungdo do
socioleto de normalizagdo das ideias no contexto de fascistizagdo das massas. Em outras palavras, a repeti¢do ao longo
do tempo normaliza os significados e ideias por tras das expressdes e palavras que compdem o socioleto. Uma vez
considerado tal fato, observamos a normalizagdo das seguintes palavras e expressdes e consequentemente das ideias
nelas condensadas, identificadas nas declaragdes dos pastores:

TABELA 1 — Termos utilizados no discurso dos pastores SM e MF que fazem referéncia aos Direitos Humanos LGBT e,
consequentemente, as pessoas que compdem a comunidade LGBT.

Substantivos Termos utilizados pelos pastores Ideias e significados por tras do(s)
(Palavras a serem ressignificadas no (Palavras e expressdes que compdem o termo(s)
socioleto) socioleto/novilingua emergente)
Direitos Humanos LGBT; Privilégios (gay) Destruigdo da familia;
Pautas LGBT Ditadura gay Perda da hegemonia patriarcal
legitimada por Deus;
Perda da liberdade religiosa; Ativismo de
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Satanas;

Risco de condenagao judicial e prisdo;
Agenda gay;

Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc;
Busca por verbas do governo.

Estudos de Género Ideologia de Género Destruigdo da familia;

Perda da  hegemonia  patriarcal
legitimada por Deus;

Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc.
Material de combate a homofobia Kit gay Destruicdo da familia; Erotizagcdo de
criangas e adolescentes;

Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc.

Movimento LGBT; Ditadura gay Destruigdao da familia; Destruidores de
Pessoas LGBT; Joguinho (gay) “qualquer pessoa que se levante contra
Inimigos eles”;

“Mamar verbas do governo, de estatais”;
Pessoas que tem na cabegca o
engendramento de Satanas; Ativismo de
Satanas; Agentes do mal;

Inimigos;

Satanas;

Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc.
Unido civil homossexual; Casamento gay Destruicdo da familia; Extingdo da raga
N3o-cis- heterossexualidade humana; Podriddo dos sentimentos dos

homoafetivos Penetragio do anus;

Antinatural

Resto (a margem, inferior as unides cis-
heteronormativas) Perda da hegemonia
patriarcal legitimada por Deus;

Perda dos “direitos da Igreja”;
Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc.
Criminalizagdo da LGBTfobia Lei da mordaca Destruigdo da familia;

Ditadura gay Perda da hegemonia patriarcal
legitimada por Deus;

Perda da liberdade religiosa; Risco de
condenacdo judicial e prisdo;
Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc.

Esquerda/Campos politicos- ideoldgicos | Marxismo Destruigdo da familia; Contaminagdo;
divergentes da extrema direita Comunismo Disseminagdo do Marxismo Ateismo;
Esquerdopata (esquerdopatia) Lixo moral;

Decadéncia, imoralidade, imundicie, etc.

Silva (2019) apud Buggio (1999) discorre sobre a linguagem do fascismo:

Alberto Burgio, um antropdlogo italiano, ao estudar o fascismo, numa chave explicativa anti-
historicista, buscou entender o fendmeno através do que denominou de “continuum discorsivo”, ou
seja, a existéncia de uma linguagem comum do fascismo capaz de articular, via um brutal
reducionismo, cultura, sistemas de relagGes sociais, formas de vida e comportamentos num soé
sintagma, normalmente de forma pejorativa e negativizado (Burgio 1999, 22). (SILVA, 2019 apud
BUGGIO, 1999, p. 45).

Quando nos debrugamos sobre o discurso dos pastores SM e MF, podemos constatar no uso das palavras e expressdes
empregadas, conforme apresentado na tabela 1, o que Silva (2019) apud Buggio (1999) apresenta como uma linguagem
reducionista de forma pejorativa e negativizada. Linguagem, a qual, nos referimos aqui, como socioleto ou novilingua.
Faz-se imperativo observar, no entanto, que o uso do socioleto nas declara¢des dos pastores SM e MF e a consequente
normalizacdo das ideias por tras de seus termos e expressoes, da-se de forma concomitante e reiterada ao longo dos
anos com a negacdo da LGBTfobia por parte dos religiosos, tanto em seus discursos, quanto em suas agdes e incursdes
na politica. Compreendemos que tal fato merece uma atengdo especial no sentido de que ele representa a normalizagado
da prépria LGBTfobia, que por sua vez, implica na normalizagdo de uma série de violagdes a dignidade da pessoa
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humana, no caso, individuos LGBT+, violagdes essas, de carater simbdlico e fisico, o que inclui, ndo raro, a subtragao do
direito a prépria vida e da isonomia de direitos perante os cidaddos cis-heterossexuais, o que compromete
incisivamente a cidadania LGBT+ e o direito a igualdade preconizada na Declarag¢do Universal dos Direitos Humanos de
1948 e por extensdo, nos demais documentos oficiais da ONU relacionados aos Direitos Humanos, os quais o Brasil é
pais signatario. Tal fato, nos impele a ressaltar que mesmo ap0ds a criminalizagdo da LGBTfobia e a conquista de outros
direitos referentes a pauta LGBT+, tal como a unido estavel, conforme ja apresentado, o efetivo respeito a dignidade
das pessoas LGBT+ ainda tem um longo caminho a ser percorrido. A positivagdo de direitos referentes a comunidade
LGBT+, verificada nos ultimos anos, apesar de fundamental e imprescindivel, é apenas o inicio da viabilizagdo ao
cumprimento do respeito a dignidade das pessoas que a compdem.

Retomando a discussdo em torno dos termos identificados na tabela 1, ao considerarmos o teor dos significados por
tras do socioleto utilizado, é possivel afirmar que a normalizacdo de suas ideias, corresponde a normalizacdo da
LGBTfobia, negada pelos pastores. Podemos assim, compreender o uso do socioleto, no que diz respeito a normalizagdo
de suas ideias, como uma estratégia de normalizagdo da LGBTfobia e, portanto, como estratégia de combate e negacao
dos Direitos Humanos LGBT+, dentro de um processo de fascistizagdo das massas. Retomando o que Silva (2019) fala
sobre a importancia do uso da linguagem nos processos de fascistizagdo, podemos tornar ainda mais precisa a
compreensao do que significa o perigo da normalizagdo das ideias que fazem parte do socioleto fascista, ao observarmos
0 que o autor discorre ao recorrer a Faye (1972):

Coube a Jean Pierre Faye, na sua obra “Langages Totalitaire”, como veremos, a construgdo do modus
operandi pelo qual a linguagem assume, por esta via de redu¢do da ansiedade, o papel central de
construgdo inicial do fascismo, normalizando as agdes extremistas e preparando, assim, o caminho
para a agdo politica fascista (Faye 1972, 5). Nesse sentido, a linguagem fascista, longe de ser uma
“cortina de fumaga”, exerce um importante papel de normatizagdo do anormal, do brutal, para tornar
possivel o mundo fascista. (SILVA 2019 apud FAYE, 1972, p. 46).

Klemperer (2009), ao passo que aponta a cisdo do nazismo de Hitler com o cristianismo da época, descreve a linguagem
utilizada pelo regime como uma “linguagem do Evangelho”. Segundo o autor:

As multiplas frases e expressdoes da LTI que se referem ao transcendente formam uma rede
homogénea langada sobre a fantasia do ouvinte, atraindo-o para o campo da fé. [...] N3do se pode
ignorar que certa nostalgia da fé e certa disposi¢cdo religiosa também desempenharam um papel
importante junto a alguns dos iniciadores da doutrina. Nem sempre é possivel ponderar se os artifices
iniciais da rede sdo culpados ou inocentes. Mas o efeito de seu impacto parece-me certo. O nazismo
foi aceito como evangelho por milhdes de pessoas porque ele usou a linguagem do Evangelho.
(KLEMPERER, 2009, p. 194).

Ao afirmar que “O nazismo foi aceito como evangelho por milhGes de pessoas porque ele usou a linguagem do
Evangelho” Klemperer (2009, p. 195) refere-se ao apelo que o discurso nazista fazia para a crenga em um mundo
“higienizado”, composto e dominado unicamente pela raga ariana, supostamente superior as demais e a uma alusdo ao
heroismo e a gldria de um novo mundo a ser conquistado e alcangado pelo regime nazista. O autor refere-se também
ao imagindrio cristdo ativado pela linguagem utilizada:

Todos os meios de comunicagao tinham anunciado: “Cerimonia das 13 as 14 horas. Na décima terceira
hora Hitler comparecerd para encontrar os trabalhadores.” Qualquer um compreende esse modelo:
é a linguagem do Evangelho. O Senhor, o Salvador vem para os pobres e para os que perderam o
rumo. A esperteza aparece até mesmo ao se fixar a hora — treze horas, ndo: décima terceira hora!
Soa como muito tarde, mas ele realizara o milagre; para ele ndo existe tarde demais. “Bandeira de
sangue na convengdo do partido” — é a mesma linguagem. Dessa vez, porém, o acanhamento da
cerimoOnia religiosa fica para tras, despe-se a velha roupagem. O imaginario cristdo é transposto para
o presente. Adolf Hitler, o salvador, aparece para os trabalhadores na Siemensstadt [cidade de
Siemens]. (KLEMPERER, 2009, p. 90).

Quando Klemperer (2009) chama a atengdo para o carater da linguagem do Terceiro Reich de atrair os seus ouvintes
para o campo da fé, tal fato parece dialogar com a linguagem dos pastores midiaticos que se fundamenta nos apelos a
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fé dos seus fiéis, mais especificamente a fé na implantacao do que chamam de “Reino de Deus na Terra”, cujo projeto
choca-se frontalmente com os Direitos Humanos LGBT+, conforme ja tratado anteriormente. Neste contexto os fiéis sdo
conduzidos a acreditar que a sua fidelidade e obediéncia a Deus e a um conjunto de regras e leis por ele estabelecidas,
os conduzird a um mundo de abundancia material, no caso da teologia da prosperidade, e a um ideal de vitdria cujo
objetivo torna-se a meta principal de suas vidas. Ao analisarmos as declaragdes e linguagem dos pastores midiaticos,
quer o enfoque seja dado ou ndo aos Direitos Humanos LGBT+, o carater de apelo a fé nos seus discursos ndo pode ser
ignorado uma vez que desempenha um papel fundamental no processo de persuasdo da audiéncia, valendo ressaltar
gue os pastores falam em nome de Deus, autoridade maxima e detentor da verdade absoluta para os seus fiéis. Ainda
sobre a fé e a linguagem do Terceiro Reich, Klemperer (2009) discorre: “E evidente que a LTI, nos momentos
culminantes, é uma linguagem de fé, ja que visa ao fanatismo”. (KLEMPERER, 2009, p. 183). De acordo com o autor,
quando discorre a respeito dos sentimentos despertados no povo alemao pela linguagem do Terceiro Reich:

E dos sentimentos que emana sua fantasia e sua devogdo religiosa, capacitando-os a divinizar a
natureza, “aproximando-os da terra’: fazendo-os desprezar o intelecto. O sentimento os conduz ao
infinito, e assim se estrutura a tendéncia fundamentalmente roméantica do cardter germanico. O
sentimento os torna conquistadores, lhes confere a “convicgdo alema de que sua vocagdo é dominar
o mundo”. (KLEMPERER, 2009, p. 394).

A implantacdo do que chamam de “Reino de Deus na Terra” por meio da galgada de poder politico, ou ainda a
“Jesuscracia” preconizada no banner da época da posse do pastor MF como presidente da Comissdo de Direitos
Humanos e Minorias do Congresso Nacional em 2013, Amorim (2017), parece dialogar com o “sentimento de dominagéo
do mundo” trazido por Klemperer (2009). Associe-se a isso, o desprezo pelo intelecto, apresentado pelo autor como um
dos efeitos dos sentimentos estimulados por meio dos apelos a fé preconizados pela linguagem utilizada. Tal fato nos
remete ainda a Stanley (2018) no que diz respeito ao “anti-intelectualismo” como uma das estratégias de
funcionamento das politicas fascistas, ja discutidas anteriormente. Em outras palavras, o apelo a fé das massas e ao
desprezo pelo intelecto apontado por Klemperer (2009) estd em conformidade com a estratégia do fascismo de “anti-
intelectualismo” apresentada por Stanley (2018).

No contexto da propaganda em “defesa da familia”, os Direitos Humanos LGBT+, tal como politicas publicas voltadas
aquela comunidade, sdo referenciados pelos pastores como uma tentativa de destruir a familia. Por conseguinte, seriam
destruidores da familia todos os apoiadores daqueles direitos. Sendo assim, a propaganda mais uma vez funciona como
estratégia para a diferenciac¢do e divisdo do “nds”, “defensores da familia” e do “eles”, “destruidores da familia”.

Sobre a questdo da “destruicdo da familia” temos uma observacdo: em uma fala proferida em outubro de 2019, uma
ativista LGBT+, referindo-se as acusagbes de que o movimento politico e as pessoas LGBT+ “querem destruir a familia”,
afirmou: “ah, porque vocés querem destruir a familia... Sim, queremos...”’. Esta fala, sugerindo que o movimento LGBT+
quer verdadeiramente destruir a familia repercutiu no meio religioso, no entanto, sabendo-se que para os pastores
midiaticos e o senso comum, a familia consiste exclusivamente na unido entre um homem e uma mulher e os filhos
gerados desta unido, o fato é que nao é objetivo do movimento LGBT+ opor-se a este direito de unido e procriagao e,
portanto, ndo é objetivo do movimento destruir a familia tal como declarado pela militante. O que ocorre é que tanto
o0 movimento LGBT+, quanto o feminismo, baseando-se nos estudos de género, problematizam e questionam os papéis
socialmente pré-estabelecidos para os homens e mulheres, tanto no casamento, quanto na sociedade como um todo,
e é ai onde os religiosos se fundamentam para afirmar que “querem destruir a familia”, justamente porque o modelo
de familia defendido por eles, inclui a adogao de papéis de género pré-estabelecidos. No entanto, é importante deixar
clara a inexisténcia de um movimento, quer seja feminista, LGBT+, ou LGBTQIA+, ao menos no Brasil, que tenha por
objetivo opor-se ao direito de um homem cis unir-se a uma mulher cis e gerar ou adotar filhos e, portanto, opor-se a
existéncia da familia, tal como é compreendida a sua composicdo pelo discurso conservador. E mesmo que se diga, que
os movimentos LGBT+ e feminista busquem “destruir a familia patriarcal”, ainda assim, tal feito ndo corresponde a
“destruicdo da familia”, como alardeia o movimento conservador. E preciso ter sempre claro que a mensagem
transmitida as massas pelo termo “familia”, centraliza-se na ideia de um homem, unido a uma mulher com vistas a
procriagdo. As subjetividades que implicam esta unido, tais como a submissdo feminina ao homem e a cis-
heterossexualidade compulséria, é uma questdo que deve ser tratada a parte, de modo que criticas ao que se entende
por “familia”, ndo necessariamente implica em sua destrui¢cdo. Aderir ao discurso de que os movimentos LGBT+ e
feminista querem de fato “destruir a familia”, nos remete aos relatos de Klemperer (2009) quando trata da adesdo ao
vocabuldrio nazista por parte dos judeus. Ao reportar um didlogo em que rebate o uso de tal vocabulario, o qual
descreve como “submissdo a linguagem do vencedor”, o autor discorre:
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Vocé nao percebe que estd usando a linguagem dos nossos arquiinimigos... e assim esta sendo
vencida, traindo a sua prépria germanidade? Se ndo vocé, que é tdo instruida, que zela pela Alemanha
eterna, imaculada, quem podera entender e evitar a linguagem do vencedor? (KLEMPERER, 2009, p.
295).

Ainda a respeito da importancia da observacdo da relagcdo entre a linguagem e os processos de fascistizacdo, Silva (2019)
apregoa:

Assim, essa “linguagem”, por seu caréter profundo, revela/oculta um inconsciente, é em si mesma
uma psicologia social e, portanto, um espag¢o de luta, de disputa e debate, que ndo pode ser
abandonado como supérfluo ou “delirio enlouquecido” do fascista. [...] Os termos da “linguagem
totalitdria”, a novilingua, compdem-se de daqueles “lugares”, os topoi, e sintagmas, ja acima
descritos: 0 medo a emancipagdo feminina; o horror ao amor LGBT+; as construgdes alucinantes como
a mamadeira peniana; as ideias conspirativas como o compl6 do marxismo cultural, do globalismo e
do ecologismo conspirativo, etc...todos voltados pretensamente para a destruigdo do “reino do
homem comum”, o hetero branco conservador e a decisdo da defesa violenta de uma utopia
regressiva. (SILVA, 2019, p. 63).

Ao tratar do “lugar” dos termos totalitarios, observamos que Silva (2019) apresenta caracteristicas daquela linguagem
gue nos remetem a algumas das estratégias de funcionamento das politicas fascistas descritas por Stanley (2018) de
modo que torna- se possivel estabelecer uma relagdo entre as estratégias apresentadas por Stanley (2018) e o “lugar”
da linguagem mencionado por silva (2019) de modo que pode ser dito que o “medo a emancipagao feminina”, o “horror
ao amor LGBT+" e as “construgdes alucinantes como a mamadeira peniana” dizem respeito a estratégia da “ansiedade
sexual”; as “construgdes alucinantes como a mamadeira peniana” também relacionam-se com a estratégia chamada de
“irrealidade”, diretamente relacionada as populares “fake news”. Também referindo-se a estratégia “irrealidade” temos
“as ideias conspirativas como o compl6 do marxismo cultural, do globalismo e do ecologismo conspirativo” e por ultimo
a estratégia apresentada por Stanley (2019) como “vitimismo” que corresponderia a alegada “destrui¢do do “reino do
homem comum”, o hetero branco conservador”.

Uma vez que temos o uso da linguagem como condi¢do fundamental para os processos de fascistizagdo das massas
conforme ja discutido anteriormente, consequentemente, as estratégias de funcionamento das politicas fascistas ndo
poderiam estar dissociadas do uso da lingua, no caso, a “linguagem totalitaria”, ou como aqui chamamos, “socioleto” e
ainda “novilingua”. Deste modo, podemos afirmar que a linguagem de fascistizagdo e os seu processo de normalizagdo
dos significados, no caso especifico desta pesquisa, a “novilingua” utilizada pelos pastores midiaticos SM e MF relaciona-
se com as estratégias de funcionamento das politicas fascistas no sentido de viabilizar a eficacia de tais estratégias no
processo de mobilizacdo das massas e galgada de poder politico.

Por fim, apresentaremos a seguir, termos do socioleto utilizados pelos pastores SM e MF, identificados em suas
declaracdes aqui apresentadas e que estdo relacionados ndo ao “outro”, aos “inimigos”, mas a “eles”, o grupo social
dos pastores.

TABELA 2 — Termos utilizadas no discurso dos pastores SM e MF que se referem ao seu grupo social.

Termos utilizados pelos pastores (Palavras e expressdes que Ideias e significados por tras do(s) termo(s)
compdem o socioleto/novilingua emergente)
Defesa da familia (tradicional) Implantagdo do “Reino de Deus na Terra”; Dever dos cristdos e
pessoas de bem; Obediéncia a Deus.
Familia tradicional Familia composta exclusivamente por “homem, mulher e sua

prole” (Unico formado familiar possivel de receber o status de
familia); Unica sexualidade legitima e aprovada por Deus;
Sexualidade sadia; Familia virtuosa e livre da imoralidade e
imundicie dos sentimentos dos homoafetivos; Familia onde a
nao-cis-heterossexualidade ndo tem lugar.

Reino de Deus na Terra A implantagdo do “Reino” é objetivo do “povo de Deus” na
Terra; Sociedade livre do pecado, o que inclui a extingdo da ndo-
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cis-heterossexualidade e consequentemente pessoas LGBT;
Hegemonia patriarcal; Tempo de gldrias e vitdrias.

Diferentemente do observado quando os termos se referem aos “inimigos”, ao referir-se ao seu grupo social, os termos
empregados pelos pastores ndo demonstram desempenhar a fungao de negativizar os individuos aos quais eles fazem
referéncia, ndo tendo uma conotac¢do negativa quando considerados sob o ponto de vista da moralidade do cristianismo
hegeménico, em vigéncia no Brasil. Podemos constatar, que a quantidade de termos apresentados na tabela 1, que
refere-se aos Direitos Humanos LGBT+ e as pessoas LGBT+, de forma pejorativa e negativizada, é bem superior ao
numero de termos que aparecem na tabela 2, que faz referéncias positivas ao grupo social dos pastores, isentando-os
de termos de teor pejorativo. Esta disparidade confirma o que Silva (2019) apud Buggio (1999) fala sobre a linguagem
totalitdria: “uma linguagem comum do fascismo capaz de articular, via um brutal reducionismo, cultura, sistemas de
relagdes sociais, formas de vida e comportamentos num sé sintagma, normalmente de forma pejorativa e negativizado”,
(SILVA, 2019 apud BUGGIO, 1999, p. 45). Obviamente, o nimero de palavras do socioleto que se refere ao grupo social
dos pastores é bem maior do que o identificado aqui. Quando afirmamos que a quantidade de termos da novilingua é
maior quando se refere aos “inimigos”, isto se confirma quando se considera a perspectiva de construgado da “imagem
do inimigo”, no combate aos Direitos Humanos LGBT+ e pautas feministas, justamente pela necessidade em caracteriza-
los negativamente, segundo identificado nesta pesquisa. O universo de termos utilizados pelos religiosos ndo esta, de
modo algum, restrito ao que foi aqui verificado. Quanto ao slogan bolsonarista “Brasil acima de tudo, Deus acima de
todos” como parte do socioleto utilizado pelos pastores, optamos por ndo inclui-lo em nenhuma das tabelas
apresentadas pois entendemos que ele condensa um misto de significados, ora de negativacdo e higienizacdo em
ralacdo aos opositores politicos e ora de encorajamento e gléria para os que empunham a sua bandeira.

Figura 1 — “Banner veiculado em ocasido da posse de Marco Feliciano na Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da
Camara dos Deputados; nele hd a convocacgdo aos fiéis para transformar o Brasil em uma "Jesuscracia". (AMORIM, 2017,
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Fonte: (AMORIM, 2017).

Com a tutela do PSC — Partido Social Cristdo, ao qual o pastor MF era filiado na época de sua posse como presidente da
Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da Camara em 2013 e ainda com o apoio da Assembleia de Deus, Igreja aos
quais os pastores SM e MF sdo vinculados, o banner veicula mensagens que explicitamente ferem a Constituicdo
Brasileira, a laicidade do Estado e o seu carater democratico, ao sugerir a convocag¢do a uma Assembleia Constituinte e
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incentivar a criagdo de uma “Constituicao Cristd”, conclamando a sua audiéncia a “transformar o Brasil em uma
Jesuscracia”. Tal fato nos remete a implantacdo do “Reino de Deus na Terra” preconizado pelos pastores e a Klemperer
(2009) quando discorre a respeito da linguagem do Terceiro Reich e sua relagdo com a fé das massas ja discutida
anteriormente. A afirmacgdo no banner de que a “Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da Camara de Deputados é
agora de Deus”, pressupde dizer que antes, a Comissdo era a “encarnag¢dao do mal” ou a ele pertencia, em mais uma
demonstragdo de como os que se sentem representados pelo banner, se colocam diante de seus adversarios politicos:
defensores do bem, detentores de verdades absolutas e universais, contra os agentes do mal, “pessoas que tem na
mente o engendramento de Satanas”. Ao considerar o plano politico de implantacdo do “Reino de Deus na Terra”, a
imagem ao fundo, de uma mulher entre girassadis, sugere o inicio de um novo tempo, com vistas a um futuro que nos
remete ao referido reino, um novo horizonte de prosperidade e bonancga, livre dos males causados pelos LGBTSs,
feministas e por todo e qualquer cidaddo, instituicdo ou grupo organizado, considerados inimigos por ndo estarem
alinhados ao que acreditam ser verdades divinas irrefutaveis. O chamado para que os eleitores votem “apenas em
candidatos cristdaos”, ou “ungidos”, termo popular entre os religiosos, pressupde que apenas os cristdos devem ser
eleitos. Ainda merece destaque a mensagem “N3do esqueca que Deus vigia o teu voto”. Na impossibilidade de interferir
diretamente no direito ao voto secreto, ao saber que alguns eleitores podem confirmar seus votos na urna em
desacordo com as suas orientagdes, apelam para a imagem da “vigilancia divina sobre o voto”, como uma maneira
indireta de interferir no direito ao voto secreto, em mais uma estratégia de manipulagao dos fiéis para que atendam as
suas orientagdes politicas e preceitos religiosos.

Ademais, o banner, diverso em conteldo, pode ser tido como um inequivoco exemplo do que os processos de
normalizagdo da linguagem fascista e o combate aos Direitos Humanos, o que inclui obviamente os Direitos Humanos
LGBT+, é capaz de produzir. Paradoxo e ironia tamanha é referir-se a uma Comissao de Direitos Humanos e Minorias da
Camara dos Deputados no Congresso Nacional.

CONSIDERANDO....

Ao analisarmos os discursos dos pastores SM e MF como estratégias das politicas fascistas, constatamos que elas
funcionam na tentativa de ocultar a LGBTfobia e os questionamentos e avancos trazidos pelos estudos de género
presentes no feminismo e no movimento em prol dos Direitos Humanos LGBT+. Tal fato ocorre no contexto do combate
ao que chamam de “ideologia de género” e luta em “defesa da familia”. Este combate e luta estdo presentes e sao
reforcados por todas as estratégias observadas, funcionando também como uma defesa da perpetuagao de uma
estrutura e hierarquia patriarcal, machista, miségina e LGBTfdbica.

Obviamente, as liberdades de expressao e religiosa devem ser garantidas. Entretanto, elas ndo podem ser utilizadas
como premissas para a subtragdo de direitos de outros vulnerabilizados e o impedimento para a positivagao de leis que
buscam viabilizar a garantia dos Direitos Humanos LGBT+ e a igualdade de género, uma vez que, do contrario, isto
implica em negar o acesso das pessoas LGBT+ a sua cidadania e igualdade perante as demais, além de manter as
mulheres submetidas a uma estrutura machista e misdgina. As liberdades de expressao e religiosa nao conferem aos
seus beneficidrios o direito de promover o ataque a dignidade humana e o impedimento e subtragdo dos direitos de
outrem, tal como a protegdao da comunidade LGBT+ contra crimes LGBTfobicos, a protecao das mulheres contra as
violéncias misdginas e machistas, dentre outras.
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RESUMO

Ao longo dos séculos XVII e XVIIl, a mdo-de-obra escravizada africana crescia em volume e importancia para a economia
das grandes pracas americanas. O trafico e os tumbeiros geravam verdadeiras fortunas — e tragédias — e a concentracao
de homens e mulheres de cor livres e libertos alcangcava nimeros impressionantes. A sociedade construida nos trépicos,
gue tentava espelhar o modelo do Antigo Regime lusitano, empregava elementos de hierarquizagao social com base na
distingdo dos individuos e do reforco de um ideal de “qualidade”. Aos marginalizados — cristdos-novos, africanos,
marranos, indigenas etc —, era langada uma série de suspei¢Ges e mdaculas como forma de reforgar os instrumentos de
distingdo. Se a antiga condi¢do gentia, posi¢do juridica e os defeitos mecanicos atravessavam boa parte dos povos
tradicionais e africanos, a suspeita com relagdo a desvios na fé e emprego de feiticos era mais um dos elementos que
buscava marginalizar esses grupos. Desta maneira, mesmo que a Inquisi¢do servisse como filtro capaz de separar aquilo
que ela julgava ou ndo como delito de feiticaria, o grande guarda-chuva conceitual que o termo se tornou foi capaz de
abrigar uma série de praticas que pareciam estranhas ao Tribunal, mas que foram enquadradas como feitico pelos
observadores locais e denunciantes de primeira e segunda ordem — os que viam ou ouviam dizer e os que remetiam as
dendncias ao Santo Oficio. O mesmo atlantico que serviu como palco de transformacdo e alargamento do conceito de
feiticaria empregava-o na construgao e reforgo das hierarquias das sociedades construidas no mundo colonial.
PALAVRAS-CHAVE: : Feiticaria; Inquisicdo; Bahia; Mar.

RESUMEN

A lo largo de los siglos XVII y XVIII, el trabajo esclavo africano crecié en volumen e importancia para la economia de las
principales ciudades estadounidenses. La trata de esclavos y los barcos negreros generaron verdaderas fortunas -y
tragedias—y la concentracion de hombres y mujeres de color libres y liberados alcanzé cifras impresionantes. La sociedad
construida en los trépicos, que intentd reflejar el modelo del Antiguo Régimen portugués, empled elementos de jerarquia
social basados en la distincidn de los individuos y en el refuerzo de un ideal de “calidad”. Los marginados —cristianos
nuevos, africanos, marranos, indigenas, etc.— fueron sometidos a una serie de sospechas y desprestigios como forma de
reforzar los instrumentos de distincidn. Si la antigua condicidn gentilicia, la posicién juridica y los defectos mecanicos
afectaron a buena parte de los pueblos tradicionales y africanos, la sospecha respecto de las desviaciones en la fe y el uso
de conjuros fue otro elemento que buscé marginar a estos grupos. De esta manera, si bien la Inquisicidn sirvié como filtro
capaz de separar lo que juzgaba como delito de brujeria o no, el gran paraguas conceptual en que se convirtié el término
fue capaz de cobijar una serie de practicas que a la Corte le parecieron extrafias, pero que fueron calificadas de brujeria
por los observadores locales y los alertadores de primery segundo orden: los que lo vieron o lo oyeron y los que remitieron
las denuncias al Santo Oficio. El mismo Atlantico que sirvié de escenario para la transformacién y expansién del concepto
de brujeria lo utilizé en la construccion y reforzamiento de las jerarquias de las sociedades construidas en el mundo
colonial.

PALABRAS CLAVES: Brujeria, Inquisicién, Bahia, Mar

ABSTRACT

Throughout the 17th and 18th centuries, African slave labor grew in volume and importance to the economy of major
American cities. The slave trade and slave ships generated veritable fortunes — and tragedies — and the concentration of
free and freed men and women of color reached impressive numbers. The society built in the tropics, which attempted
to mirror the model of the Portuguese Ancien Régime, employed elements of social hierarchy based on the distinction of
individuals and the reinforcement of an ideal of “quality”. The marginalized — New Christians, Africans, Marranos,
indigenous peoples, etc. —were subjected to a series of suspicions and blemishes as a way of reinforcing the instruments
of distinction. If the old gentile condition, legal status and mechanical defects were common to many traditional and
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African peoples, suspicion regarding deviations in faith and the use of witchcraft was yet another element that sought to
marginalize these groups. Thus, even though the Inquisition served as a filter capable of separating what it considered to
be a crime of witchcraft or not, the great conceptual umbrella that the term became was capable of sheltering a series of
practices that seemed strange to the Court, but which were classified as witchcraft by local observers and first and second-
order whistleblowers — those who saw or heard about it and those who sent the complaints to the Holy Office. The same
Atlantic that served as a stage for the transformation and expansion of the concept of witchcraft used it to construct and
reinforce the hierarchies of the societies built in the colonial world.

KEYWORDS: Witchcraft, Inquisition, Bahia, Sea.
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INTRODUGAO

Durante o século XV, Lisboa passou a ser o centro de um mundo que operava para além das fronteiras europeias. A
cidade transformava-se na medida em que as relagdes comerciais estabelecidas pelos diversos navios que circulavam
pelo Atlantico, indico e Pacifico traduziam-se em uma diversidade de produtos minerais, animais e especiarias.

A variedade que se apresentava aos olhos dos embarcados, pouco a pouco, contaminava a vida na metrdpole pela
chegada de produtos considerados exdticos para os europeus e que comeg¢avam a desembarcar em Portugal.
Demonstrativos de fauna e flora de lugares longinquos e raramente acessiveis aos homens comuns daquele continente
eram transportados para Lisboa. Os gostos, temperos, cheiros e uma infinidade de artigos de luxo seduziam as elites
econdmicas e passavam a ornar os corpos e casas daqueles que podiam pagar.

Também desembarcavam naquela praga algumas bestas representantes da fauna daquelas regides. A elite letrada
fascinada pelos animais que conhecia apenas por meio de textos — bestidrios' — passava a té-los diante dos seus olhos,
misturando o que lia através de textos e ilustragGes ao exdtico mundo material que se apresentava naquele momento.

Elefantes vindos da Africa e Asia, rinocerontes, oncas, papagaios, pelicanos, macacos de pequeno e médio porte,
serpentes etc, passaram a ocupar a Corte, as casas da alta nobreza e serviam como prendas em tratativas diplomaticas
e nas relagdes com o papado’’. Essa diversidade permitia a Coroa lusitana sustentar a ideia de um império em construgdo
e legitimar as suas a¢Ges sobre os outros continentes através de uma imagem de proximidade e colaboragdo com reinos
e dreas nas quais o cristianismo poderia ser semeado e dar frutos.

Tais imagens e os seus usos politicos alcangavam o resto da Europa por meio da escrita de muitos viajantes e membros
de embaixadas diplomaticas que presenciavam aquela diversidade pelas ruas — inseridos na vida cotidiana, ofertados
pelos mercadores para quem pudesse pagar — e apresentados nos espetdculos promovidos pelas elites para a
demonstragao do potencial maritimo portugués.

As boas relagdes com o mundo extra-europeu e a capacidade de circulagao das naus lusitanas eram reforgadas em
varios gestos. D. Manoel |, por exemplo, recebeu como presente de D. Afonso | do Congo alguns representantes da fauna
local j4 abatidos e adequadamente preservados e outros ainda vivos.

O mesmo soberano europeu promoveu em 1515 uma batalha entre um elefante e um rinoceronte. Foi escolhido como
palco do duelo um terreno defronte a Casa da india, érgio responsavel, dentre outras coisas, pelo estabelecimento de
relagGes comerciais e a importacdo dos artigos produzidos pelas diversas economias que estavam em contato no além-
mar. A arena foi composta por altos portGes e grossas barras de ferro e contava com uma passagem acessivel através da
Casa da india e outra direcionada ao Palacio da Ribeira'.

O simbolismo dessa luta representava um tanto do pensamento portugués frente ao seu processo expansionista. A arena
ligava o centro do comércio maritimo com o poder real, fazendo com que o trono estivesse cada vez mais vinculado as
suas pretensdes oceanicas e imperiais". Além disso, era 0 momento de colocar a prova aquilo que a literatura herdada
de Roma alegava sobre aqueles animais. Os bestidrios que circulavam desde a Idade Média indicavam que essas duas
espécies de paquidermes eram inimigas naturais, tendo o rinoceronte uma vantagem no confronto direto gracas ao seu
corno unico e pontiagudo.

Para além do confronto entre os animais, estava em combate o “ouvir” e o “ver” que cercava o olhar dos europeus
durante os primeiros anos de contato com os outros povos'. A luta punha a prova a fantasia e a realidade como opostas
em um espetaculo grotesco no qual o intérprete primordial — as elites letradas que acessavam os bestidrios — julgava ter
a capacidade de antever as a¢Oes que ocorreriam sobre seus olhos. Porém, como a realidade é formulada também por
elementos como possibilidade, agéncia e inteligéncia daqueles que a compdem, a sangrenta luta ganhou contornos
inesperados. Segundo Damido de Gdis, ciente do que o aguardava, o elefante rompeu algumas das barras e fugiu,
escolhendo um destino menos tragico do que o previsto". O imprevisto sobrepunha-se as interpretacdes prévias e exigia
dos atores envolvidos reelaboragGes constantes daquilo que enquadravam a partir das ideias e conceitos comuns as
suas vivéncias culturais e religiosas.

Se o fendmeno da presenca de inUmeros animais vindos de outras areas do globo chocava o resto da Europa e os
viajantes que passavam por Portugal, forcando-os a promover releituras sobre a realidade que os cercava, a presenca
de diferentes sujeitos e suas culturas gerou, ao longo dos anos, transformacdes sobre o pensamento europeu. Sendo
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um dos principais elos maritimos entre o norte da Europa, Africa e Asia no inicio do XV, a cidade de Lisboa era o reflexo
de uma empreitada langada anos antes e abrigava uma infinidade de povos vindos das areas com as quais se estabelecia
intenso trato comercial.

Tais relagGes compeliam os sujeitos dos continentes afetados pelo expansionismo europeu a buscar respostas as novas
questBes apresentadas a partir dos primeiros contatos. A intermediacdo entre os universos culturais que passavam a
operar em conjunto desenrolava-se através de uma zona cinzenta ou intermedidria que correspondia a transi¢cdo de uma
estrutura preexistente para uma outra indefinida. Dito em outras palavras, a chegada dos europeus desencadeou uma
situacdo diferente que exigia dos atores envolvidos nesse processo a formulagdo de respostas para aquilo que lhes era
apresentado". Diferentes modelos religiosos precisaram repensar suas cosmogonias para incorporar e explicar as
transformagGes decorrentes da chegada desses estrangeiros vindos de tdo longe. Essa realidade afetava o préprio
cristianismo que precisou reestruturar uma série de conceitos para enquadrar outros povos e crengas a sua realidade.
Contudo, a esperanca de abrigar outros modelos religiosos, a partir de conceitos cristdos preexistentes, mostraria seus
limites ao longo dos anos. Assim como o elefante fugiu ao destino previamente estabelecido nos textos medievais, o
rigor das defini¢Ges cristas tornar-se-ia plastico para atender as novas realidades descortinadas.

Numa Europa que carregava fraturas com relagdo ao mundo herdado da Idade Média provocadas pelas descobertas
geograficas americanas e, posteriormente, com a Reforma Protestante, novas “missdes” apareciam sob a perspectiva
dos reinos ibéricos. Uma das causas que se desenhava neste novo cendrio era o combate a um inimigo multiforme e
invisivel que, expulso da Europa“', passava a ocupar o resto da superficie terrestre: o Deménio.* Era ele que soprava aos
ouvidos dos povos nao cristianizados e condenava uma infinidade de sujeitos ao tormento eterno. Laborioso, foi capaz
de manifestar-se de diferentes formas pelo mundo*, promovendo entre os demais grupos humanos diferentes modelos
de idolatria, superstigdo e feiticaria.”. A ideia de universalidade da mensagem crist3 lancava sobre os outros um olhar
que os enquadrava no engano, condenando as vivéncias com o sobrenatural ao terreno do erro deliberado, da ignorancia
e da doenga*'.

Nesta leitura sobre os gentios e pagdos, trés conceitos seriam fundamentais para o esquadrinhamento do outro a partir
de uma perspectiva crista: idolatria, feiticaria e supersticdo. A partir do século XVI, esses conceitos tornar-se-iam cada
vez mais uma construgao atlantica capaz de abrigar uma infinidade de praticas, crencgas e sujeitos em categorias que
fossem inteligiveis a cristandade ibérica.

Interesses politicos, comerciais, diplomaticos e religiosos contribuiram para a flutuagdo das opinides dos diversos
cronistas e missiondrios que escreveram sobre os grupos com os quais estabeleceram contatos ou tiveram noticias.
Duvidas sobre a capacidade e interesse pela conversdo ao cristianismo, as diferentes opiniGes acerca dos humores para
com o contato com a “verdadeira fé”, a existéncia de marcas de um cristianismo primitivo ou o abandono daquelas terras
ao dominio do diabo povoavam as cartas e livros publicados sobre esses territérios.

Essas diferentes narrativas construidas sobre os povos extra-europeus neste periodo eram alimentadas pelas ideias que

passavam a circular pela Europa e que atingiam Portugal sobre a atuagdo do diabo e a materialidade das suas agdes na
terra através de homens e mulheres vinculados a ele. Tais questdes ndo sdao novidades dentro da historiografia. Autores
como Laura de Mello e Souza, Luiz Mott, Ronaldo Vainfas, Danaiela Calainho, Vanicléia Santos etc, ja indicaram tal
postura ao tratar da América portuguesa, Europa e Africa e as interagdes estabelecidas entre europeus e indigenas ao
longo dos séculos XVI, XVII e XV11[. i

Os mesmos deixam claro que as interpretagdes sobre crencgas alheias foram pensadas a partir da perspectiva daqueles
gue as observam, analisam e classificam o outro sem abrir mdo — ou, pelo menos, tentar abrir mdo — de um olhar
etnocéntrico. Sendo assim, era antes de mais nada uma analise europeia sobre um universo que desconhecia e que
tentava esquadrinhar através de conceitos que sé faziam sentido na cabega dos europeus, fendmeno, inclusive, ja
experimentado na prépria Europa no fendmeno da “caca as bruxas”. X"

Recorramos a dois casos como exemplo. Ao tratar do fenémeno da bruxaria entre os europeus, o historiador Stuart Clark
notou que: “para os clérigos as prdticas populares que nGo encontravam fundamentagéo na natureza e nas prdticas
religiosas ortodoxas eram supersticiosas e mdgicas e, portanto, indistinguiveis da bruxaria®”. Ao ndo serem capazes de
dissociar tais praticas culturais, os religiosos passavam a equiparar uma infinidade de comportamentos e a¢Ges através
de uma chave conceitual que estava sobre o seu controle: a bruxaria. Essa leitura so significava o que significava por
conta de um determinado cenario cultural “e em nenhum outro lugar isto é verdadeiro em seu reflexo de significados
religiosos e em sua capacidade de transmiti-las™”, ou seja, sé fazia sentido em um ambiente que conhecesse ou tivesse
uma nog¢do — mesmo que rudimentar —daquilo que aqueles religiosos pensavam como bruxaria. Nos Andarilhos do bem,
Carlo Gunzburg nos apresenta um conjunto de crengas pré-cristds que circulavam entre a Alsacia e os Alpes Orientais,
especialmente a regido do Friull, dentre elas, destacava-se a dos benandanti. Estes eram formados por homens e
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mulheres que, nascidos envoltos na membrana amnidtica, tinham como ventura combater as bruxas pelas boas
colheitas em espirito durante os quatro periodos, destinados a semeadura, do ano. Em um intervalo de pouco mais de
cem anos, a Inquisicdo e os clérigos tomam para si essas crengas, lancando-as em uma categoria que era familiar aos
tedlogos e a intelectualidade: a feiticaria. O diabo e o sabbat comegam a aparecer nos relatos de maneira pouco
organica, inicialmente, langcados nas narrativas dos denunciantes e réus pelo temor imposto pelas instituicGes
eclesiasticas, pavor da tortura e pela habilidade do inquisidor de conduzir o interrogatério com objetivo de classificar e
imputar o pacto demoniaco aos relatos dos sujeitos. Cada vez mais os benandanti foram associados, no imaginario
popular, aos feiticeiros. Deixavam de combater pelas colheitas para deleitar-se com os diabos nos sabbat’s junto aquelas
gue anteriormente deveriam combater, o diabo e os maledanti.

N&o recorremos ao Clark e ao Gunzburg por acaso. Os dois autores apresentam um cenario europeu no qual ha um
empenho de classificar as crencgas pré-cristds a partir de uma narrativa dominada pelas autoridades da Igreja. O jogo
interpretativo e as disputas ao seu em torno foram estabelecidos em um campo no qual havia por parte dos sujeitos
envolvidos uma nogdo, mesmo que simples e pouco profunda sobre uma perspectiva teoldgica, dos significados e
implicagdes da redugdo daquelas praticas a feiticaria. Para a populagdo autdctone da América portuguesa, 0os povos
africanos — em Africa ou traficados — e os habitantes das possessdes coloniais orientais, a classificagdo das suas crencas
como idolatria/supersticdo e de seus agentes/agéncias como feitico e feiticaria ndo faziam sentido. Caberia aos agentes
do expansionismo e as instituicdes trasladadas para aquelas regiGes tentar tornar inteligivel — em termos europeus —
para aqueles povos o que eles entendiam como idolatria, supersticao e feiticaria e classificar as crencas alheias sobre
este prisma. Porém, assim como na batalha entre os paquidermes, o resultado provavel mostrou-se irreal. Pensar que
essa era uma tarefa simples ou movida apenas pelas instituigdes religiosas e agentes do expansionismo ibérico seria
desconsiderar a agéncia, inteligéncia, poder interpretativo e capacidade de negocia¢cdo dos demais sujeitos envolvidos.
Portanto, ao longo do tempo, os conceitos empregados pelos europeus foram interpretados e ressignificados, até onde
foi possivel, pela acdo das populaces autéctones, os trasladados da Africa, os europeus e as nascentes populacdes
coloniais. O Atlantico teria papel fundamental neste conjunto de transformacdes.

IDOLATRIA(S), SUPERSTICAO(OES) E FEITICARIA(S): CONCEITOS PLASTICOS NO ATLANTICO IBERICO

Tratando da conquista da América espanhola, Serge Gruzinsky apresenta a chegada de Herndn Cortez ao México como
ponto de virada na percepcao castelhana sobre os nativos. Com Colombo, os povos autdctones foram lidos como sujeitos
inocentes e pobres em questdes materiais e espirituais. Porém, apds 1519

“Fue, pues, la experiencia mexicana la que modificé esa mirada una generacion después del
descubrimiento de América. Hemon Cortés elabora una primera descripcion de la 1dolatrta a partir
de lo que parecen ser manifestaciones distintivas de una "secta erronea" a la que sitia de manera
insistente en un marco civilizado: "[Estos indios) viven mas politica y razonablemente que ninguna de
las gentes que hasta hoy en estas partes se ha vistoxii”

A violéncia imposta pelos conquistadores foi acompanhada pela construgdo das primeiras estruturas administrativas e
religiosas trasladadas da Espanha que serviriam para edificar um novo modelo de sociedade naquelas pragas. A idolatria
dos autdctones tornava-se alvo daqueles que se assenhoravam dos territdrios e traziam consigo uma personagem que
invadiria toda a América: o diabo.

A idolatria passava a ser observada em todos os lugares, gestos e agdes. Nada escapava ao olhar europeu e todo o
universo cultural e material era lido com desconfianca. Templos religiosos eram comparados a mesquitas, casas comuns
como centro de adoragao de idolos e a fé, modelo inadequado para o europeu, imiscuia-se em todos os espacgos de
vivéncia dos povos originarios. Essas acGes promovidas pelos espanhdis ndo eram guiadas apenas por questées
filoséficas ou intelectuais, mas sim como um pretexto politico-militar capaz de vincular a guerra santa promovida contra
0 isld aos iddlatras da América. Usavam o que conheciam para adequar aquelas experiéncias estranhas ao seu mundo.
Assim,

Desprovistos de intérpretes y Juego recurriendo a una cadena de intermediarios, Jos conquistadores
arriesgaban ademas su vida a cada instante. Debian situarse en un mundo desconocido que no era ya
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el de las Islas. Lo hicieron creyendo recobrar realidades familiares: "comerciantes”, "mezquitas”,
templos, oratorios, sacrificios, altares, sacerdotes; en suma, una "secta", una "religiéon" ...Desde ese
juramento, lo exdtico se vertia en un molde famifuu', tan familiar que se creyd universal. Las "torres"
andnimas que se erigian a ~o largo de las costas mexicanas se convertian para unos em mezgmtas y
para otros en los "templos" o mas bien las "casas" de los idolos*Vit,

A visdo de Cortez e de outros sujeitos que se vincularam a linhas similares de pensamento ndo era unanime. Durante os
séculos XVI e XVII, o conceito de idolatria estava em disputa. Se tedlogos como Las Casas*™ e Francisco de Vitdria tendiam
a enxergda-la como uma doenga ou uma calamidade que atingia os individuos, reduzindo-a assim a ideia de vicio e pecado
que cercava as religiosidades nativas™, os povos origindrios também produziam suas interpretagdes sobre o conceito.
Para ilustrarmos como os povos americanos promoviam a interpretagdo da idolatria sobre os seus termos, vejamos dois
exemplos.

Na Cidade do México o licenciado Zuazo, juiz estabelecido naquela regido 1524, recebeu a visita de quatro indigenas
gue o buscaram para que ouvisse as suas queixas. Reclamando da destruicdo dos seus idolos, alegavam que os cristdos
também promoviam a idolatria ao cultuar imagens. Neste momento, em um ato sacrilego, o licenciado rasgou uma
bandeira de S3o Sebastido disposta acima da sua cama para provar que os cristdos ndo adoravam imagens. Essa atitude
e as explicagdes sobre a fungdo dos objetos de adoragdo provocou um riso debochado de um dos indigenas. Afinal de
contas, os mesmos tinham plena ciéncia de que eram os artesaos que fabricavam os objetos de culto e que eles serviam
apenas como representa¢des de um universo metafisico™.

Anos mais tarde, na América Portuguesa, outra demonstragdao de manejo em relagdo a ideia de idolatria se desenrolou
em terras baianas. A Santidade de Jaguaripe foi estudada por diversos historiadores™i ao longo dos anos que deram ao
ocorrido leituras diferentes. Causando temor e ensejando olhares atentos das autoridades civis e religiosas para o sertdo
de Orobé e a fazenda de Ferndo Cabral, que abrigou parte das pessoas que compunham os seguidores da santidade, o
fendmeno foi lido por Ronaldo Vainfas como um exemplo do que ele classificou como idolatrias insurgentes™,
Movimentos como a santidade apareciam como resisténcias ao projeto colonizador fadados ao fracasso. Nesta leitura,
os dados ja haviam sido langados e a sorte sempre privilegiaria os conquistadores. Tendo a corroborar com a andlise
promovida pela historiadora Jamile Oliveira que, ao tratar da mesma Santidade, chama-nos atengdo que precisamos
observa-la a partir da “agdo politica indigena que emerge das experiéncias histéricas, dos conflitos, dos embates (...)
entre a politica indigena e a politica indigenista, (...) entre a catequese e a anticatequese”*". Desta maneira, a resisténcia
imposta ao projeto colonial rompe com os limites do simbdlico e religioso, como se fosse estabelecido um acordo tacito
entre estes personagens sobre o campo das disputas™.

As disputas pelas percepgGes das praticas religiosas e as interpretagdes que dai surgiam ndo foram restritas as terras
americanas. Se nesta porgao do Atlantico os povos nativos buscaram compreender a interagdao com o cristianismo e seus
conceitos a partir dos seus termos, essa realidade nao escapava as relagdes e leituras promovidas pela costa africana.
No dia trinta e um de maio de mil quinhentos e quinze, o soberano do Congo Afonso I, Mvemba a Nzinga, escreveu uma
dura missiva direcionada ao monarca portugués. Diferentes de outras correspondéncias que marcaram o inicio do seu
reinado, nas quais percebemos um forte carater festivo e celebrador da alianca firmada por meio da fé com Portugal,
usava tom menos elogioso que coadunava com a gravidade dos erros cometidos pelos suditos da Coroa lusitana no seu
territério. Os problemas causados pelos que deveriam servir de exemplo a comunidade local ndo eram um fato novo e
o desrespeito que mostravam quanto as suas missdes em terras africanas roubava toda a polidez que Manicongo
costumava apresentar nas demais cartas enviadas ao seu congénere portugués.

Para deixar clara a sua insatisfagdo, o rei empregou uma imagem extremamente ofensiva ao mundo catdlico. Os
portugueses residentes no Congo eram comparados aos judeus que

Por que a cobiga deste mundo as poucas riquezas sao destruicdao da verdade, por que por cobiga os
judeus crucificaram o Filho de Deus, irmao, até o dia de hoje crucificado por maus exemplos e mas
obras, por que no tempo de agora ) mais paixdo recebam o Filho de Deus que o tempo dos judeus,
por que o tempo dos Judeus foi padecer morte e paixdo por sua prépria vontade por salvagdo da
linhagem humana e para Nés outros que andamos [a] clamar neste verdadeiro vale de miséria e vale
de lagrimas®vi

Para d. Afonso os seus suditos necessitavam de instrucdo religiosa para que as suas almas ndo fossem perdidas devido
a auséncia de um modelo de fé adequado e a entrega a idolatria. As almas dos congueses eram inocentes e necessitavam
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de missionagdo e bons exemplos para que nao se perdessem. Os esfor¢os para extirpagdo dos maus exemplos e a
insisténcia pelo envio de missionarios refletia a busca pela eliminacdo dos problemas provocados pelos portugueses e
aqueles que eram inerentes ao Congo. Era apenas sobre o lume do cristianismo e pela atuagdo contra a cegueira
daqueles que insistiam em preservar integralmente as antigas préticas religiosas que a idolatria poderia ser destruida.
Anos mais tarde, em carta escrita em 1526 d. Afonso nos indica a sua “(...)grande necessidade que temos de muitos
padres pera visitarem a grande redondeza deste Reino e Senhorios, [para] ser limpo de muita lepra e sujidade de idolatria
que por ele hd, por ser grande terra e ndo termos com que limparmos”. Vi

A ideia de sujeira e doenga empregada como metafora para enquadrar o modelo religioso anterior que deveria ser
combatido era parte de uma retdrica de condenacao das praticas de idolatria. D. Afonso emprega tal conceito recorrendo
a uma linguagem comum aos debates que dominam o continente europeu apds a exploragdo maritima e a tomada de
conhecimento sobre as humanidades que cercavam o globo.

O leproso aparece na Biblia como simbolo de sofrimento e redengdo. Lembremos do mendigo Lazaro e como o seu
infortinio em vida causado pela pobreza e martitio foram remediados no pds-morte. Talvez, 0 manicongo estivesse
pensando em Naama que precisou despir-se das suas vestes e vaidade para obter a cura das suas chagas com a
recomendacdo de Eliseu. A dgua do Jordao, assim como a agua batismal e a aceitagdo do verdadeiro Deus, salvaram o
corpo e a alma do general sirio.

Tradicionalmente, a Europa cristd — principalmente entre o medievo e a modernidade — passou a ler o infectado pela
doenca como um portador de uma alma corroida pelo pecado™, principalmente os de natureza sexual, que
representava um risco a sociedade. Varios movimentos de exclusdo e confinamento de leprosos surgiram e o ataque
contra esses grupos ndao era incomum. Guinzburg em “Histdria noturna” nos conta como, em 1321, leprosos e judeus
foram acusados, mortos e perseguidos na Franga. As narrativas que associavam judeus a conspiragcdes contra cristdos e
os leprosos a contaminagdo e envenenamento de pessoas sadias corriam soltas no imaginario europeu até que foram
associadas naquele ano. O resultado disso foi uma suposta conspiragdo criada por esses dois grupos de parias que
culminava no envenenamento das fontes e assassinato de todos os cristdos®™>*. A resposta aplicada pelo poder secular
foi a emissdo de editos contra judeus e leprosos, massacres e repressao contra os dois grupos™*

D. Afonso estabelecia mais uma vez uma dicotomia entre os modelos de fé que operavam no Congo naquele momento
e construia uma chave interpretativa através do conceito de idolatria. Ele costurava elementos de dois universos e os
reelaborava através da sua experiéncia, dando coeréncia aquilo que apresentava.

Ao associar as atividades religiosas locais a sujidade e a lepra, doenga cheia de simbologia nos textos biblicos, o
manicongo ndo deixava de recorrer ao repertorio cultural que o cercava desde a infancia. Para os congueses, as doencas
podiam ter forte ligagdo com o mundo sobrenatural. Provocadas pelo descumprimento das obrigacdes com o sagrado,
por espiritos descontentes ou pela a¢do de kindoki®™, as enfermidades e as praticas curativas carregavam forte
conotagdo religiosa™,

Com a chegada do cristianismo e a adogdo dessa religido como crenca que deveria alcancar todos os congueses, parte
das antigas praticas religiosas foram langadas ao terreno da ilegitimidade pelo soberano local. Alguns dos nganga
perderam espaco para os “nganga cristdos” e passavam a ser associados pelos sacerdotes cristdos com o kindoki de
maneira negativa. Para os religiosos europeus, as fungées dos religiosos congueses deveriam ser langadas na esfera dos
interesses privados e egoistas, passiveis de interdi¢do. Era em cendrios como estes que novas ideias sobre a idolatria
eram construidas e cada vez mais o conceito de feiticaria comecgava a fazer sentido — o que ndo significa dizer que era
aquele que os europeus desejavam — aos povos coloniais.

A expansdo maritima langava um novo desafio a Igreja e ao Estado na luta pelo estabelecimento de um monopdlio da
salvacdo. Fora as questdes existentes na Europa — como a Reforma Protestante, os conflitos nacionais e a queda de braco
entre Roma e as monarquias pelo controle das Igrejas nacionais —, 0 mundo colonizado pelos reinos catélicos aparecia
como problema gigantesco as ambicGes universalistas da mensagem cristd. Em Portugal, os desafios de sustentar o seu
fragil dominio sobre os espagos geograficos nos quais atuava passava pela necessidade de consolidar um elo com o
centro do seu império. Essa ligacdo era estabelecida pelo comércio, forca militar e pela fé.

O esforgo portugués caminhou no sentido de estabelecer o seu controle a partir da imposicdo de uma nova narrativa
religiosa aos povos d’Africa e América que era acompanhada por um novo conjunto de comportamentos, experiéncias
politicas, costumes, praticas sociais, familiares e etc; fundamentais para a aplicagio dos interesses coloniais®ii, A fé
servia como denominador comum entre sujeitos atravessados por experiéncias histdricas distintas que passavam a
conviver com os europeus. A conversdo ndo possuia um carater exclusivamente salvifico ou se encerrava na adog¢do dos
preceitos cristdos. Para Gruzinsky
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Alids, o cristianismo do renascimento era mais um modo de vida do que um conjunto bem definido de
crengas e rituais: engloba a educagdo, a moral, a arte, a sexualidade, as praticas alimentares, relagdes
de casamento, ritmava a passagem do tempo e os momentos fundamentais da vida. Por essas razGes
a cristianizagado foi o elo essencial da ocidentalizagdo do novo mundo. v

Ao enquadramento das religides seguia-se o enquadramento dos religiosos. Os sacerdotes e as agdes que nos universos
culturais de outrora pertenciam ao campo do sagrado e foram lancados ao terreno dafeiticaria. Feiticos guiados por
uma entidade malévola e disposta a arrastar varias almas ao reino de Satands ou erros causados pela baixissima
instrucdo na fé e ignorancia?

O sacerdote e um conjunto de conhecimentos sagrados passam a ser disputados pela ignorancia e o diabo em um jogo
que envolveria instituicGes que pouco sabiam sobre seu passado e que tinham o poder de classifica-los a partir das suas
concepgoes.

Caberia aos missionarios, religiosos e inquisidores a tarefa de classificar os costumes e identifica-los como feitigaria ou
outro conceito comum ao seu cabedal religioso. Os desafios apresentados e as nog¢des acerca do que deveria ou ndo ser
considerado como feiticaria nem sempre uniam o Tribunal do Santo Oficio aos demais agentes promotores da
fiscalizagdo da conduta religiosa dos povos, contudo, era no Santo Oficio que residia a instancia maxima de julgamento
da questdo. Assim, surgiam interpretacdes diferentes sobre as praticas que, aos poucos, eram incorporadas ao territorio
imperial e que mereciam a atengdo dos agentes da cristandade atentos e ciosos da guarda das consciéncias.

Neste sentido, entendo que a elaboracdo de uma organizagao eclesidstica somada aos movimentos de missionacdo, as
tentativas de conversdo nas periferias do que chamamos de Império Portugués, as praticas repressivas movidos por
agentes religiosos — bispos, vigdrios, membros de ordens religiosas e inquisidores —, autoridades civis e populac¢do geral
representaram a verdadeira caga as bruxas lusitana. Ela ndo foi feita apenas em territério metropolitano, tampouco
seguiria os padrdes esperados por aqueles que tomam as demais experiéncias europeias como exemplo. Sua violéncia
abateu-se entre aqueles que tiveram seus modelos religiosos reduzidos a idolatria, supersticao e feitigaria e diluiu-se
durante séculos de cristianizagdo no além-mar. Seus alvos eram os detentores dos saberes tradicionais, dos caminhos
gue levavam a outros sagrados e modelos de espiritualidade que teimavam em preservar. Afetava também os feiticeiros
que bebiam de uma tradigdo europeia, enganadores, envenenadores e toda sorte de sujeitos que se apropriavam dos
saberes interditados pelas suas culturas para conquistar vantagens individuais e sobreviver as agruras cotidianas. Eram
atingidos por esse movimento também os portugueses que insistiam em preservar praticas enquadradas como feitigaria,
reconhecidos como rusticos por uma elite intelectual que buscava disciplinar os fiéis. O Atlantico serviu muito mais como
elo do que como fronteira aos conhecimentos e praticas que foram insistentemente classificadas como feiticaria pelos
diversos agentes da Igreja e Estado portugueses. Circulavam por essas pragas conceitos diferentes de feiticaria que
alcangcavam o Santo Oficio através de denuncias que partiam de todas as partes do Atlantico a partir do século XVIl e
XVIII. Para compreendermos melhor essas questées, o territério da América Portuguesa e da Bahia sdo fundamentais.
Afinal de contas foi desta por¢do do atlantico e daquela praga que inUmeras questdes importantes foram gestadas e
ajudaram a reelaborar as leituras feitas em todo o Império Portugués.

A BAHIA NO CAMPO DAS TRANSFORMAGOES RELIGIOSAS

A construcdo de uma estrutura administrativa vinculada diretamente a Coroa modificou o cendrio que operava na
América Portuguesa no inicio do século XVI. A empreitada colonizadora ganhava um norte dentro do préprio territdrio
colonial a partir da construgdo de um Governo Geral na capitania da Bahia. O experimentado Tomé de Souza trazia
consigo diretrizes estabelecidas pelo trono que gravitavam em torno dos diversos aspectos da vida em col6nia. Para tal
feito, foram empregadas as forgas locais, uma miriade de artesdos especializados em areas distintas, soldados,
funcionarios vinculados a administracdo e justica e membros da Igreja — em especial uma ordem religiosa recém-
estabelecida na Europa conhecida como Jesuitas.

Esses novos sujeitos e instituicGes somavam seus esforcos com o de homens e mulheres europeus aclimatados ao
ambiente cultural e estabelecidos na regido desde as primeiras empreitadas colonizadoras, aos aliados autdctones e aos
frutos das intera¢des sexuais destes grupos. Teriam que lidar também com membros de outras ordens religiosas
estabelecidas em algumas regides e com o clero secular vinculado as capelas e igrejas proximas aos principais nucleos
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populacionais e, posteriormente, com a construgdo da estrutura eclesidstica alicergada na mitra baiana fundada em
1551. Os espagos de missionacdo, cuidado das almas e preservacgdo do rebanho —assim como todos os espacos politicos,
econdmicos, sociais etc — estavam em disputa dentro e fora do ambiente cristdo.

Quanto aos Jesuitas, as primeiras impressdes sobre o ambiente colonial da América Portuguesa também foram
marcadas por leituras pelas disputas. Reinava entre os irmaos um clima de otimismo quanto ao processo evangelizador
— afinal de contas, inicialmente os indigenas foram associados a folhas em branco — e de rivalidade para com os colonos.
Segundo Monteiro, os inacianos aparecem como um contraponto ao colonato portugués pouco interessado na
conversao das almas e avidos pelo trabalho forgado e lucro proporcionado pelo trabalho cativo®. Tal contraponto
estendia-se também a outros grupos de religiosos lidos como coniventes ou desregrados, causando, supostamente,
verdadeiros problemas as agGes evangelizadoras.

As dissengdes entre estes dois grupos ganharam contornos dramaticos e violentos em varias oportunidades. Se, por um
lado, Gabriel Soares de Sousa escrevia, em finais do século XVI, os seus Capitulos de Gabriel Soares de Sousa contra os
padres da Companhia de Jesus no Brasi™, nos quais fazia duras criticas aos jesuitas e a sua atuacdo na América
Portuguesa, o Padre Nébrega, anos antes, solicitava ao Provincial da ordem em Portugal que pedisse ao rei o envio de
inquisidores para emendar o costume dos cristdos**i, Assim como no Congo, os costumes e maus habitos dos colonos
portugueses eram lidos como elementos que dificultavam a conversdo dos povos gentios.

Quanto as agdes diretamente voltadas a evangelizagdo dos povos autdctones — assim como nas demais missdes
realizadas em outras por¢des do mundo colonial portugués —, as estratégias sofreram com constantes adequacgdes.
Inicialmente concentravam-se em trés frentes: a conversao das elites, a eliminagao da influéncia dos religiosos locais
frente a comunidade — e a descredibilizagao dos seus ritos — e a doutrinagdo das criangas. Apesar dos esforgos realizados,
segundo Monteiro

(...) a cada passo, enfrentavam resisténcias, em maior ou menor grau. De fato, acompanhando os
efeitos devastadores das doengas, foi a resisténcia indigena o principal obstaculo ao éxito do projeto
missioneiro. Os jesuitas, como os demais europeus, contavam ingenuamente com a adesdo cega ao
cristianismo de seu rebanho brasileiro: ndo faltam, nos relatos quinhentistas, os batismos em massa,
os supostos milagres e as dramdticas declaragGes de fé por parte das liderangas indigenas. Mas seus
esforcos nem sempre surtiram efeito, @ mesmo a conversao de um chefe ndo garantia a adesdo de
seus seguidores. :Ndébrega, por exemplo, citando um caso na Babhia, relatou que um chefe chegou a
"estar mal com todos seus parentes" por ter aceito a convers3o e colaborado com os padres®ii,

A resisténcia indigena ao projeto cristdo exigia dos inacianos a reformulacdo das suas atividades e a ado¢do de um
modelo que interviesse no cotidiano dos povos locais de maneira mais intensa. E dessa maneira que surgiriam os
primeiros aldeamentos como projeto de conversdao através do disciplinamento e aportuguesamento dos costumes
indigenas. Para justificar as mudancas de rumo do projeto desenhado para a América Portuguesa, Nobrega escreve
cartas aos seus superiores entre os anos de 1557-1558 e o Didlogo sobre a Conversdo do Gentio entre 1556-1557. Neste
ultimo, o autor apresenta uma conversa entre dois missionarios da ordem que atuavam na regido do Espirito Santo,
cujos nomes era Gongalo Alvarez e Matheus Nogueira. Alternando-se nos papeis de explanador e ouvinte, conversavam
sobre a possibilidade de conversdo dos gentios americanos e quais seriam os melhores métodos para execugdo dessa
tarefa. Ao findar do didlogo, os personagens parecem concordar com uma posigdo extremamente interessante: o medo
poderia ser um instrumento essencial no processo de cristianizagdo dos indigenas.

E importante lembrar que o pensamento jesuitico carregava consigo forte inspiracdo Tomista que, em tese, condenam
a submissdo forcada de outros sujeitos e povos ao cristianismo. Além disso, o ambiente religioso portugués comecava a
ser influenciando por personalidades como Francisco Vitdria e a Escola de Salamanca que, ao longo do XVI, alcancariam
a Universidade de Coimbra e os principais ciclos intelectuais do pais®™™*. Mesmo assim, o medo defendido por Nébrega
parece, em certa medida, ndo se opor a interpretagdo que promovia dos ensinamentos de S3o Tomas de Aquino® e de
Santo Agustinho, pois

Segundo S3o Tomads, existem dois tipos de medo: o medo servil, que é o temor da punigdo
desencadeada pela ira divina, e o medo filial, o temor inspirado pela sujei¢do a autoridade divina.
Enquanto o primeiro tipo de medo pode ser experimentado por todos, sejam fiéis ou infiéis, o segundo
é proprio daqueles que acreditam em Deus. Falta de fé, diz Aquino, é a causa do medo servil, enquanto
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a fé propriamente dita produz o medo filial. Se o0 medo filial é consequéncia de uma fé ja formada,
entdo ele logicamente ndo pode causar a conversdo. Mas aquele que ignora a fé pode aprender a
temer a Deus através do medo servil¥i.

Segundo Zeron,

Além de Tomds de Aquino, pode-se dizer que o pensamento de NObrega e Anchieta estd igualmente
de acordo com os ensinamentos de Agostinho. Para o bispo de Hipona, a guerra —como a escraviddo,
aliais — é uma consequéncia do pecado; Deus a utiliza para castigo dos homens que estdo em pecado.
A punigdo é percebida, portanto, como um ato de amor, enquanto escolher a paz significaria escolher
a indiferenga ou, dito de outro modo, pecar por haver abandonado o semelhante num estado nao
cristdo sem se preocupar com a sua salvagdo. Agostinho exprime isso em A Cidade de Deus, quando
desenvolve sua tese da corregao fraternal, que torna uma obrigagdo corrigir seu préximo, sob pena de
participar de sua falta por negligéncia. Punir o culpado é, a um tempo, salva-lo, ao impedi-lo de
prejudicar, prova-lo pelo sofrimento, restaurar a ordem, em suma, amar a Deus e a sua criatura,
porquanto a puni¢do pode ter virtude catartica*!,

Enguanto os jesuitas no Brasil caminhavam no sentido de uma atuagdo que teria como marca o medo e a sujei¢do
forcada, opinides similares a essa também eram debatidas em outras partes do império. Decepcionados com o fim da
primeira missdao no Congo em 1555, os membros da ordem que rumaram para Angola em 1559 ja defendiam, pouco
tempo apds o inicio da missdo, a submissdo dos povos locais pela forga como instrumento fundamental para a acao
catequética'. Dos dois lados do Atlantico, a associacdo entre o emprego de instrumentos coercitivos controlados pelas
forcas administrativas coloniais e o avango das missionac¢des foram defendidos em territdrios minimamente controlados
pela Coroa lusitana — ou nos quais a ambi¢do colonial caminhou em sentido de uma atuagdo militar mais intensa. Tais
ideias defendidas pelos inacianos foram gestadas através das trocas de correspondéncias entre si e a interagdo mais
préxima entre os membros da ordem na América e na Africa.

Na América Portuguesa, as boas relagdes entre Nobrega e o governador-geral Mem de S4 e as guerras justas movidas
contra os Caetés — acusados de devorar o bispo da Sé da Bahia apds naufragio da sua embarcagao na Bahia de Todos os
Santos — permitiram que uma politica baseada na for¢a militar e medo ampliassem os aldeamentos que cercavam a
cidade de Salvador. A coergao dos povos que ndao estavam envolvidos nos confrontos com os colonos e com a morte do
bispo fazia com que os inacianos aplicassem o seu novo desenho de missionacdo com auxilio das forcas militares.
Ofertavam aos grupamentos populacionais encontrados duas alternativas: o rigido controle e disciplinamento — fora
outros riscos como as crises epidemioldgicas e a desestruturagdo da organizagdo social preexistente — promovido pelo
projeto catequético e “civilizador” dos inacianos ou a guerra.

Anos mais tarde, do outro lado do Atlantico, essa politica inaciana ganhava tons ainda mais radicais. Desembarcando
no territdrio angolano sob dominio de Paulo Dias, em 1579, o padre Baltasar Barreira agiu durante muitos anos como
um verdadeiro agente das forgas milicianas. Defendendo a ideia de guerra total e conquista dos povos da regiao, dividiu
com Paulo Dias as responsabilidades de comando sobre as agdes militares na regio”". O seu talento para a guerra e o
comando das tropas eram vistos também nos confrontos intelectuais e na produgdo de missivas que contavam os feitos
dos inacianos em Angola, suas dificuldades e vitdrias. A luta na regido ndo era meramente fisica, havia ali uma batalha
de cunho espiritual na qual os inimigos eram apresentados como agentes demoniacos que contavam com feiticeiros
inspirados pelos designios de Satanas. Suas cartas foram preservadas e deixadas para consulta nas bibliotecas da
Companhia de Jesus e serviam para que os estudantes e demais membros pudessem consulta-las sobre a atuagdo do
demonio entre os pagdos.

A producgdo das missivas, a circulagdo das informagGes escritas nelas entre os membros da Companhia de Jesus, outros
grupos de religiosos e, em alguns casos, letrados ajudavam a enquadrar as praticas religiosas dos povos nativos dos
territdrios coloniais através de um corpus conceitual pertencente ao mundo europeu. Se o modelo de fé era encaixado
como idolatria ou supersticdo e a presenca do demonio era constante, os agentes promotores destas praticas religiosas
condenadas foram enquadrados como feiticeiros. Caraibas, Jambacouses, marabus, bexerins, cacizes, quitome, nigochi
e tantos outros sacerdotes e os seus ritos sagrados dispares foram langados sob o guarda-chuva conceitual da feiticaria.

Esse processo de enquadramento ndo ocorreu do dia para noite. Ele foi gestado ao longo dos varios anos de contato e
interagdo entre os povos locais e os agentes do colonialismo europeu que buscavam a construgao de sociedades que se
espelhassem no modelo metropolitano. Foram enquadrados através das confissdes, dos pulpitos, das denudncias e
processos e, principalmente, do contato didrio e as tentativas constantes de conversdo e a adesao de parte dos grupos
marginalizados ao grémio cristdo. Obviamente, o edificio social que era construido precisou lidar com questfes que
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eram inerentes as realidades locais e a formulagdo dessas novas hierarquias sociais que precisavam lidar com problemas
diferentes daqueles que habitavam o velho continente. Se na Europa a feiticaria era associada condi¢do feminina, —
principalmente as vilvas, mulheres idosas e as solteiras®¥ — no jogo da marginaliza¢cdo promovido em terras americanas
controladas pelos portugueses ela foi vinculada cada vez mais aos povos de ascendéncia americana e, principalmente,
africana.

N3do estamos tratando aqui de mera impressdo. O levantamento das denuncias enviadas a Inquisicdo de Lisboa e
depositadas nos Cadernos dos Promotores nos permitem indicar como a feiticaria foi se tornando uma macula associada
a populagdo de cor na América Portuguesa entre finais do XVII e XVIII. Ao tabularmos as denuncias enviadas ao Santo
Oficio entre 1589 a 1641 — o que corresponde aos cadernos classificados como 12 ao 152 da série disposta no Arquivo
da Torre do Tombo — notaremos um siléncio ensurdecedor com relagdo a casos de feiticaria remetidos deste lado do
atlantico. Até o presente momento da pesquisa conseguimos alcancar apenas cinco denuncias remetidas da América
Portuguesa, sendo os denunciados bem préximos ao padrdo europeu.?

O quadro apresentado pelos primeiros cadernos sofreu com fortes alteragdes entre o final do século XVII e meados do
XVIII. No periodo indicado, as acusac¢des de feiticaria contra homens e mulheres de cor crescem vertiginosamente até
alcancar cerca de 56% do quadro total de pessoas imputadas pelo delito entre as décadas de 50 e 60 do século XVIII,
cujas denuncias partiram da América Portuguesa. Atribuimos esse crescimento a trés fatores distintos: a construgao de
hierarquias sociais cada vez mais excludentes que passam a perceber a populagdo de cor como uma ameaga aos espagos
dominados por outras categorias sociais — brancos pobres, mesticos e etc —; o constante aumento da populagdo negra
provocado pela pressdo por trabalhadores escravizados e atendida pelo trafico transatlantico para as principais pracgas
da América Portuguesa; e o crescimento do quadro de funciondrios do Santo Oficio na América Portuguesa
desencadeado em finais do século XVII. Para ilustrar melhor as questGes apresentadas até aqui, vejamos o caso abaixo.

O cbnego e comissario do Santo Oficio Jodo Calmon pertencia a uma das mais importantes familias da Bahia. Obteve no
Colégio dos Jesuitas o grau de Mestre em Artes e Teologia antes de cruzar o oceano para complementar os seus estudos
na Universidade de Coimbra. L4 alcangou a titulacdo de Doutor em Canones, regressando para Bahia em 1694, onde
recebeu o Presbiterato e ocupou o cargo de Vigario Geral. Aos trinta anos, ja ocupava os cargos de “Cénego da Sé da
Bahia, Mestre Escola, Chantre, Juiz dos Residuos e Casamento, Desembargador da Relagdo Eclesidstica e Prior da ordem
Terceira de Nossa Senhora do Carmo*¥”, quando solicitou o seu ingresso no Santo Oficio como Comissério da instituicdo.
Quase trés anos apos a solicitagcdo, a Bahia ganhava mais um comissario para atuar no seu territério. Dedicado e cioso
do seu trabalho, Jodo Calmon atuou com afinco durante toda a sua vida de servicos religiosos. Contudo, sua formacgao e
experiéncia ndo impediram que o Tribunal chamasse sua atengao com relagao as denuncias de feiticaria encaminhadas.
Os inquisidores advertiam

(...) a Vossa Mercé que nem tudo que se denuncia sdo crimes que se deve ratificar. H4 uns embustes
que a malicia ou necessidade inventa para seus fins particulares e o vulgo lhe chama feiticarias, e como
tais se denunciam. Desta costumam vir ao Santo Oficio muitas denunciagdes por Comissarios e
pessoas particulares e ainda sumarios remetidos por alguns ordinarios quais se ndo procede. Mas ndo
deixe Vossa Mercé de admitir todas as denunciagdes que se lhe fizeram, por que ndo suceda que as
pessoas a (quem) o zelo da Religido obriga a denunciar pelo escandalo que lhe deram, deixem de o
fazer nas ocasiGes que se Ihe oferecem; e so fara judiciais e ratificara aquelas que por sua qualidade
ou circunstancia o merecerem*Vii,

Apesar de ter uma formacdo intelectual sélida, Jodo Calmon ainda era um homem forjado no territério colonial.
Circulavam entre o Império — mesmo entre os mais letrados — conceitos diferentes acerca do mesmo delito. Para o Santo
Oficio, cabia aos profissionais vinculados a ele a depuragdo entre o que pertencia ao campo de atuagao do Tribunal do
que era apenas “malicia ou a necessidade inventam e o vulgo lhe chama de feitigaria”.

Contudo, enxergar nas praticas que escapavam ao conceito mais “duro” de feiticaria defendido pelo Santo Oficio nao
pode ser lido como um simples excesso de zelo. O comissario cumpria, a rigor, aquilo que o Regimento do Santo Oficio
orientava. Diferente dos anteriores, o Regimento Geral de 1640 — o mais longevo de todos — apresentava de maneira
clara o que a inquisicdo reconhecia como feiticaria naquele momento. Adivinhagdes, rituais que empregassem objetos
sagrados, invocagdo de deménios, uso de restos mortais e uma infinidade de outras agdes eram apontadas como préticas
que precisavam ser denunciadas. Além destas, o documento orienta que se comunique ao Tribunal todos os casos que
envolvessem ou n3o suspeita de heresia. Vejamos o item 1 do titulo XIV: “Dos feiticeiros, sortilegos, advinhadores e dos
que invocam o demonio e tem pacto com ele ou usam da arte da astrologia judiciaria”.
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Ainda que conforme o direito, dos crimes de feiticarias, sortilégios, adivinhagGes, e quaisquer outros
desta mesma espécie, pudessem conhecer os Inquisidores somente quando em si continham heresia
manifesta; com tudo pela Bula de Sixto V. Ihes estd cometido o conhecimento de todos estes crimes,
posto que ndo sejam heréticos; assim porque ao menos ndo carecem de suspeita de heresia, como
pela supersticdo, hd neles tdo contrdria a ReligiGo cristd. Por tanto se alguma pessoa fizer
feiticarias, sortilégios, ou adivinhagées usando de cousas, e supersticoes heréticas, incorrerd nas
penas de excomunhdo, confisco de bens, e em todas as mais, que em direito estdo postas no crime
de heresia, e contara ela procederdo os Inquisidores na mesma forma, que procedem contra os
hereges, e apostatas de nossa S. Fé; e havendo prova legitima para ser convencida, e haver a pena
ordinaria, se ndo se reduzir, confessando inteiramente suas culpas, sera rexada a Justica secular, na
forma que fica dito no titulo 2. Deste livro, e levara ao Auto da Fe com o habito de relaxado, carocha
na cabega, com rétulo de feiticeiro na forma costumada.

Se Calmon agia em estreita conformidade com o Regimento de 1640, por quais razées os inquisidores chamaram a sua
atencdo quanto a depuragdo das denuncias e a filtragem daquilo que deveria ser remetido ao Santo Oficio?

A aplicacdo e o conceito de feiticaria empregados pelos inquisidores naquele periodo foi criatura moldada ao longo de
mais de cem anos de existéncia e intervengdo da instituicdo sobre as consciéncias dos povos de aquém e além-mar.
Desde a primeira metade do século XV, circulavam narrativas sobre os comportamentos, agdes e praticas das mulheres
que abragavam a magia ilicita como instrumento de poder acessivel™ — mesmo que em troca de um bem inestimavel —
e de sacerdotes de outras crengas classificadas como idolatria pelo mundo portugués. Coube ao Santo Oficio o papel de
separar aquilo que representava ameaca a cristandade e cheirava a heresia ou gerava grande escandalo publico daquilo
que pertenceria a outras esferas de atuagdo como, por exemplo, a da evangelizagdo. Essa preocupag¢do ndo nasce por
acaso no seio da instituicdo, ela era fruto do crescimento do niumero de denuncias enviadas das porg¢des coloniais para
Lisboa que nao se encaixavam no modelo de praticas magicas ou cujos personagens foram lidos como inaptos para um
processo inquisitorial. Os nedfitos incorporados pelo trafico ou dominio territorial a dreas usurpadas pelos portugueses
mereciam da Igreja mais instru¢do do que punicgao.

Diferente dos judeus e dos cristdos-novos, as praticas religiosas de indigenas e africanos ndo foram lidas como potenciais
“contaminadores” da pureza do cristianismo portugués. Apesar de serem enquadradas como idolatria ou supersticao e
associadas a cultos de inspiragdao demoniaca, essas crengas ndo formavam uma ameaca real a verdadeira fé defendida
pelos lusitanos. Sem a mesma capacidade dos cristdos-novos para imiscuir-se na sociedade portuguesa através da
ascensdo a cargos, casamentos ou carreiras protegidas, o potencial de corrupcio dessas crencas era limitado'.

Recorrendo mais uma vez a Bethencourt e a Paiva, temos acesso a um levantamento processual realizado pelos dois
autores. Levando em consideracdo os nimeros apresentados entre 1540 a 1774", chegamos a cifra de 912 acdes
instituidas pela inquisicdo contra agentes magicos ao longo de 234 anos de atuagdo, o que nos dd uma modesta taxa de
3,89 pessoas processadas por ano. Quando comparada com as suas congéneres italiana e espanhola'’, o percentual de
processados foi bem pequeno. Acredito que, para além da preocupag¢do maior com os casos de criptojudaismo, e a maior
tolerancia do Santo Oficio com esse tipo de delito, o depuramento feito pelo tribunal e solicitado aos seus agentes
qguanto ao que deveria ser denunciado como feitigaria contribuiram para o modesto nimero de processados.

Voltando a correspondéncia recebida por Jodo Calmon, o comissario deveria cuidar de todas as dentncias feitas pelas
pessoas que por zelo da fé o levassem casos que julgassem pertinentes ao Santo Oficio, mas que “(...) sé fara judiciais e
ratificara aquelas que por sua qualidade ou circunstdncia o merecerem”. A instituicdo confiava na inteligéncia e formacgao
do seu agente para promover a depuracdo da colheita de reclames feitos pelos fiéis mais cuidadosos e aconselhava
prudéncia e moderagdo com os nedfitos. A Igreja investia na distingdo entre as praticas, sujeitos e a¢cdes que deveriam
ser tomadas quanto aos seus delitos. Enquanto os judeus e — entre as populagdes extra-europeias — hindus eram
percebidos como potencias agentes de “contaminagao” do catolicismo lusitano, os povos origindrios e os africanos nao
teriam a mesma capacidade corromper a fé. A proximidade ou distanciamento com as comunidades formadas pelos
europeus e a capacidade de atrai-las aos costumes locais teria papel central nas percepgdes criadas pelo Santo Oficio.
Dessa forma, segundo Marcocci, “a aparente ‘incomunicabilidade’ entre indios e colonos” deve ser levada em
consideragdo ao percebemos o “(...) fato de ter sido o Unico grupo de convertidos que permaneceu isento da jurisdigdo
inquisitorial no Império lusitano.” "

Apesar de poderem contar com um regimento que especificava de maneira mais detalhada o que deviam classificar
como feitigaria a partir de 1640, com o capitulo das Ordenagdes Filipinas que tratava do delito de feiticaria ou com a
intervencdo de bispos e demais religiosos com experiéncia inquisitorial™, ndo era uma tarefa facil nas areas mais
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apartadas do império mediar o que deveria ou ndo ser encaminhado para a Inquisicdo. Na duvida, os comissarios,
vigdrios-gerais e da vara dos Tribunais Eclesidsticos e demais denunciantes pareciam enviar tudo que tomavam
conhecimento ao Santo Oficio.

Os territérios coloniais traziam consigo complexidades que ndo escapavam aos olhos dos membros da Igreja. Sobre o
Brasil do século XVI, Sénia Siqueira informa que

O problema dos Bispos no Brasil ndo era sé aquele dos prelados de Trento, i.e., reconduzir os homens
a disciplina e a submissdo. Era mais amplo. Os colonos deviam ter suas crengas vigiadas. Deviam ter
definida a sua religiosidade, e aceitar, voluntariamente, essa dire¢do. S6 assim manteriam una e integra
a fé abragada. A intransigéncia que seria valida na Metrépole, dentro de uma sociedade estruturada e
estavel, ndo poderia dar frutos num meio pioneiro como o do Brasil. As tentativas de procedimentos
inflexiveis s6 geraram choques e dissensdes, como as de Pero Sardinha com Duarte da Costa. Manter
a fé era catequizar. Compreendeu-o logo e bem a Companhia de Jesus. A catequese dos brancos nada
tinha a ver nem em conteddo nem em processamento com a outra, a dos aborigines. Consistia,
especificamente, no entender do clero do tempo, na manutengdo das praticas de piedade e liturgia, e
no combate a heresia".

A Inquisicdo considerava essas questdes e, ao passar comissdo aos bispos da Bahia para que atuassem em nome do
Tribunal, solicitava que os mesmos agissem com parcimodnia e zelo e que a brandura superasse a violéncia para que ndo
desviasse do caminho da conversao aqueles que ainda ndo tinham renascido com o batismo

A Comissdo passada a D. Antonio, por D. Henrique — Rei e Inquisidor-Geral de Portugal — restringia
os poderes do Bispo do Brasil. Devia ele agir em relagdo aos indios convertidos “com prudéncia cristd,
moderagdo e respeito, para ndo se intimidarem os outros, vendo que se usa de todo rigor do direito
com os jd convertidos'”.

A postura adotada com relagdo aos povos da América Portuguesa nao foi — durante parte do século XVI —similar aquela
langada sobre os africanos. Durante os quinhentos, surgia no seio teoldgico da sociedade portuguesa discussdes sobre
o batismo dos cativos africanos. Afinal de contas, a dgua batismal poderia torna-los livres da condigdo escrava? Numa
sociedade cada vez mais dependente do trabalho for¢ado, essa discussdo logo foi afogada em prol dos interesses
politicos e econémicos que a cercava. No lugar dela, emergia uma postura cada vez menos agregadora que insistia na
segregacdo dos espacos entre os individuos e na defesa constante de uma hierarquizagdo/ocupacio de espacos baseada
na qualidade dos individuos™.

Ao longo dos séculos XVII e XVIIl, a mao-de-obra escravizada africana crescia em volume e importancia para a economia
das grandes pracas americanas. O trafico e os tumbeiros geravam verdadeiras fortunas — e tragédias — e a concentragdo
de homens e mulheres de cor livres e libertos alcangava nimeros impressionantes. A sociedade construida nos trépicos,
que tentava espelhar o modelo do Antigo Regime lusitano, empregava elementos de hierarquizagdo social com base na
distingdo dos individuos e do reforco de um ideal de “qualidade”. Aos marginalizados — cristdaos-novos, africanos,
marranos, indigenas etc —, era langada uma série de suspei¢des e maculas como forma de reforgar os instrumentos de
distingdo. Se a antiga condicdo gentia, posicdo juridica e os defeitos mecanicos atravessavam boa parte dos povos
tradicionais e africanos, a suspeita com relagdo a desvios na fé e emprego de feiticos era mais um dos elementos que
buscava marginalizar esses grupos. Desta maneira, mesmo que a Inquisi¢do servisse como filtro capaz de separar aquilo
que ela julgava ou ndo como delito de feitigaria, o grande guarda-chuva conceitual que o termo se tornou foi capaz de
abrigar uma série de praticas que pareciam estranhas ao Tribunal, mas que foram enquadradas como feitico pelos
observadores locais e denunciantes de primeira e segunda ordem — os que viam ou ouviam dizer e os que remetiam as
dendncias ao Santo Oficio. O mesmo atldntico que serviu como palco de transformacdo e alargamento do conceito de
feiticaria empregava-o na construcdo e reforco das hierarquias das sociedades construidas no mundo colonial.
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NOTAS

i Los bestiarios proliferaron hacia los siglos Xl y XIIl en Inglaterra y Francia. Eran libros, con texto e ilustraciones, en los que se
describian someramente las caracteristicas de los animales y posteriormente se interpretaban, vinculandolos con motivos religiosos
y creando una red simbdlica. La finalidad de estos bestiarios fue semejante a la del Physiologus: por una parte, ilustrar, mediante
analogias, aspectos de la vida de Jesucristo y, por otra, orientar moralmente al pueblo.” TORNERO, Angélica. De bestias y
bestidrios. Inventio, la génesis de la cultura universitaria en Morelos, n. 5, p. 83-88, 2007. pg.83

i SIMOES, Catarina Anselmo Santana. Animais extra-europeus nas descrigdes de Lisboa e Portugal por estrangeiros. Portugal e Europa
nos séculos XV e XVI, p. 229-242, 2019. p.235

it GONCALVES, Rafael .O elefante e o rinoceronte em um duelo recontado entre os séculos Xlll e XVI. Revista Tempos Histdricos, v.
19, p. 440-460, 2015. p. 441

v Nota sobre a historiografia do processo de expansdo maritima

vV TODOROV. Tzvetan. A conquista da América: A questdo do outro Sdo Paulo. Martins Fontes, 2003.p.19- 26

Vi GONCALVES. op. cit. p. 455.

Vit GRUZINSKI, Serge et al. O pensamento mestico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p.64

Vil MELLO, Laura et al.Inferno atlantico: demonologia e colonizagdo, séculos XVI-XVIIl. Companhia das Letras, 1993. p.33

X AGNOLIN, Adone; MONTERO, Paula. Deus na aldeia: missiondrios, indios e mediagdo cultural. 2006. p. 144

XE a (re)conhecida "multiformidade" assumida por esse inimigo do género humano nas vestes dos antagonistas tradicionais, heréticos
e "mouros", juntavam- se agora as novas ameagadoras aparéncias sob as quais ele se manifestava através das numerosas espécies
de protestantes e do multiplicar-se, vertiginoso, das diversidades (s6 progressivamente e muito gradualmente reconhecidas como
culturais) que, aos poucos, entram a compartilhar o espago do consércio humano.p.144

xi |dem. p. 145

xi DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: uma cidade sitiada. Tradugdo Maria Lucia Machado.Brasil: Companhia de Bolso,
1989. p. 469

xil DE MELLO, Laura et al. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feitigaria e religiosidade popular no Brasil colonial. Editora Companhia das
Letras, 1986. p. 21-49. MOTT, Luiz. Bahia: inquisicdo & sociedade. EQUFBA, 2010. VAINFAS, Ronaldo; DOS INDIOS, A. Heresia.
Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo, Cia das Letras, 1995. CALAINHO, Daniela Buono. Metrépole das mandingas:
religiosidade negra e inquisigdo portuguesa no antigo regime. Garamond, 2008. SANTOS, Vanicléia Silva. As bolsas de mandinga no
espaco atlantico: século XVIII. 2008. Tese de Doutorado. Universidade de Sao Paulo.

xiv O fendmeno da caca as bruxas é extremamente estudado na Europa Moderna e produziu trabalhos cldssicos que merecem ser
minimamente citados. A titulo de exemplo colocarei aqui o classico: THOMAS, Keith.Religido eo declinio da magia: crengas populares
na Inglaterra, séculos XVI e XVIl. Companhia das Letras, 1991.

X CLARK, Stuart.Pensando com demonios: a ideia de bruxaria no principio da Europa Moderna. Edusp, 2006. pg. 559

xi |dem. pg.557

xvii GRUZINSKI, Serge; BERNAND, Carmen. De la idolatria. Fondo de Cultura Econdmica, 1992. p. 15

wiit lpdem. p. 17

xix DUVIOLS, pierre. p.48

* DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: uma cidade sitiada. Tradugdo Maria Lucia Machado. Brasil: Companhia de Bolso,
1989. p.

xi GRUZINSKI, Serge et al. O pensamento mestico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 87-88

xii Sobre a Santidade de Jaguaripe, ver: CALASANS, José.Ferndo Cabral de Ataide e a santidade de Jaguaripe. 2011. Outros trabalhos
de extrema importancia serao citados logo abaixo assim que aparecerem no texto.

xii para o autor : “Consideradas quer em suas crengas e rituais, quer enquanto movimentos de fuga em massa ou rebelido
anticolonialista, as santidades expressaram o que chamei de idolarrias insurgentes, atitudes coletivas de negagdo simbdlica e social
do colonialismo. Assemelham-se, nesse ponto, malgrado as especificidades culturais dos diversos povos amerindios, aos
milenarismos que espocaram em toda a América no tempo do encontro e da conquista. O significado maior das “'santidades"' deve
ser relacionado, assim, ao amplo contexto de expansdo ibérica na época moderna e aos embates culturais dela resultantes na América
— contexto que engloba e ultrapassa a “histéria noturna” do profetismo tupi”. VAINFAS, Ronaldo; DOS INDIOS, A. Heresia.
Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo, Cia das Letras, 1995. p. 69

xiv. SANTOS, Jamille Macedo Oliveira. Ecos da liberdade: profetismo indigena e protagonismo Tupinambd na Bahia
Quinhentista.Salvador: EDUFBA, 2019. p. 26

v SANTOS, Jamille Macedo Oliveira. Ecos da liberdade (...) p. 27
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Ultramar, 1952. CARTA DO REI DO CONGO A D. MANOEL | (31/05/1515). p. 336
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xix GINZBURG, Carlo. Histéria noturna: decifrando o saba. Editora Companhia das Letras, 2012. p. 26-38

»x |pden.

xxi Para compreender a dimens3do do kindoki nas sociedades da Africa Central, recomendo a leitura da tese de doutoramento de
Tigana Santana, Ver: SANTOS, Tigana Santana Neves. A cosmologia africana dos Bantu-Kongo por Bunseki Fu-Kiau: tradugdo negra,
reflexdes e didlogos a partir do Brasil. 2019. Tese de Doutorado. Universidade de S3o Paulo.p.170-176
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x EISENBERT, José. As missdes jesuiticas (...) op cit. p.108

xi lbdem. p.107-108

xii ZERON, Carlos Alberto de Moura Ribeiro.L inha de fé: a Companhia de Jesus ea escraviddo no processo de formac3o da sociedade
colonial (Brasil, séculos XVI e XVII). Edusp, 2011. p. 127-128

xiit ALENCASTRO, Luiz F. de. O trato dos viventes: formacdo do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000. p.159
xiv |bdem.

XV DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: uma cidade sitiada. Tradu¢do Maria Lucia Machado.Brasil: Companhia de Bolso,
1989. p. 462

xvi E importante destacar que o nimero apresentado desconsidera os processos de dentincias desencadeados pelas visitagdes de
1591 e 1618.

Vit MOTT, Luiz. Bahia: inquisicdo & sociedade. EAUFBA, 2010. p. 44

xvit ANTT, CGSO, maco, 12, documento 28, apud SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. Para remediar as almas: Comissdrios, Qualificadores
e Notdrios do Santo Oficio da Inquisigdo portuguesa na Bahia (16921804) . Tese de doutoramento defendida na UFBA, 2009. p 100.
Xix LIMA. Sulamita Pinto. O Signo do Diabo em forma de Mulher: A Inquisicdo na Bahia de Todos os Santos 1591-1699. Dissertacdo
defendida no PPGH/ UFBA. Salvador, 2020. p.32-37.

' MARCOCCI, Giuseppe. Escravos amerindios e negros africanos: uma histdria conectada. Teorias e modelos de discriminagdo no
império portugués (ca. 1450-1650). Tempo, v. 16, p. 41-70, 2011. p. 59-60

i BETHENCOURT, Francisco. O imagindrio da magia. Op cit. p. 285. PAIVA, José Pedro. Bruxaria e supersti¢do op. cit. p.209

i “E sobejamente sabido que a Inquisi¢do lusa, ao contrdrio das suas congéneres espanhola e italiana. centrou a sua actuacgdo ao
longo de toda a sua histdria, com particular insisténcia nos séculos Xvi e XVII, na perseguigdo dos cristdos- novos acusados de
judaismo"". Na Inquisicdo italiana a percentagem de delitos de artes magicas em relagdo ao total de processos instaurados foi muito
maior do que em Portugal, chegando a atingir 37% dos casos na Inquisi¢cdo de Napoles, de 1564 a 1740. Deve mesmo dizer-se que,
sobretudo apds o século XVI, este género de crime constituiu o maior conjunto de processos julgados pelo Santo Oficio"-'. Em
Espanha, se bem que longe dos niveis italianos, o delito teve uni peso leais evidente do que no caso portugués: 7,9%c entre 1540 e
1700, nas secretarias de Aragao e Castela, o que equivale quase ao dobro dos nimeros de Portugal122”. PAIVA. op.cit.p. 209

liit |dem. p.60

liv PAIVA, José Pedro. Baluartes da fé op.cit. p. . SIQUEIRA, Sonia A. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Ensaios, 1978.
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RESUMO

Este artigo trata da resisténcia camponesa frente a expansao capitalista ocorrida no extremo norte de Goias, atualmente
regido norte do estado do Tocantins, a partir dos textos e imagens publicados pelos padres e agentes da CPT (Comissao
da Pastoral da Terra) na revista “Voz do Norte” (1983-1986), da diocese de Tocantindpolis. Para a andlise foram utilizados
os referenciais tedricos da decolonialidade e a metodologia da andlise das imagens. Nossa preocupacado esteve centrada
na critica a epistemologia eurocéntrica que apaga as especificidades dos sujeitos locais, os camponeses, os agentes da
CPT, as liderancas religiosas, entre outras. Compreendemos a partir do Paulo Knauss (2006) que o delineamento do campo
de estudos da “cultura visual”, revela os vinculos entre narrativas visuais, a producdo de sentidos e os processos de
disputas sociais, ja que as imagens sdo vistas como agentes ativos de mobilizacdo e de agdo politica, pois os seus sentidos
estdo sempre em disputas. Por fim, esta pesquisa tratou de garantir visibilidade aos sujeitos sociais que resistem, que se
organizam em instancias sociais de mobilizacdo e reivindicagdo camponesas no “Bico do Papagaio”, durante a ditatura
Militar Brasileira (1964-1985).

PALAVRAS-CHAVE: Conflitos agrarios; Bico do Papagaio; Voz do Norte (1983-1985); resisténcia camponesa;
visualidades.

RESUMEN

Este articulo trata sobre la resistencia campesina a la expansion capitalista en el extremo norte de Goids, actual region
norte del estado de Tocantins, a partir de textos e imagenes publicados por sacerdotes y agentes de la CPT (Comisidn
Pastoral de la Tierra) en la revista Voz do Norte (1983-1986), de la didcesis de Tocantindpolis. Para el analisis se utilizaron
los marcos tedricos de la decolonialidad y la metodologia del analisis de imagenes. Nuestra preocupacién se centrd en
criticar la epistemologia eurocéntrica que borra las especificidades de los sujetos locales, campesinos, agentes del CPT,
lideres religiosos, entre otros. Entendemos desde Paulo Knauss (2006) que la delimitacion del campo de estudios de la
“cultura visual” revela los vinculos entre las narrativas visuales, la produccién de significados y los procesos de disputas
sociales, ya que las imdgenes son vistas como agentes activos de movilizacién y accidn politica, pues sus significados estan
siempre en disputa. Finalmente, esta investigacion busco garantizar visibilidad a los sujetos sociales que resisten, que se
organizan en instancias sociales de movilizacion y demandas campesinas en “Bico do Papagaio”, durante la dictadura
militar brasilefa (1964-1985).

PALABRAS CLAVES: Conflictos agrarios, pico de loro, voz del Norte (1983-1985), Resistencia campesina, visualidades
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ABSTRACT

This article deals with peasant resistance to capitalist expansion in the far north of Goias, currently the northern region
of the state of Tocantins, based on texts and images published by priests and agents of the CPT (Comissdo da Pastoral da
Terra) in the Voz do Norte magazine (1983-1986), of the Tocantindpolis diocese. The theoretical frameworks of
decoloniality and the methodology of image analysis were used for the analysis. Our concern was centered on criticizing
the Eurocentric epistemology that erases the specificities of local subjects, peasants, CPT agents, religious leaders, among
others. We understand from Paulo Knauss (2006) that the delineation of the field of studies of “visual culture” reveals the
links between visual narratives, the production of meanings and the processes of social disputes, since images are seen
as active agents of mobilization and political action, since their meanings are always in dispute. Finally, this research
sought to guarantee visibility to social subjects who resist, who organize themselves in social instances of peasant
mobilization and demands in “Bico do Papagaio”, during the Brazilian Military dictatorship (1964-1985).

KEYWORDS: Agrarian conflicts, Bico do Papagaio, Voz do Norte ( 1983-1985), peasant resistance, visualities.
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INTRODUGAO

Este texto trata da resisténcia camponesa presente na Revista “Voz do Norte” (1983-1986), a partir da perspectiva
decolonial'. Essa perspectiva tedrica contribui para romper com os siléncios e tornar audiveis e visiveis os sujeitos
subalternizados, sem ter a pretensdo de ser “porta-voz do outro, mas se engajar efetivamente na subversdo das
estruturas de subalternizagdo que mantém populages inteiras emudecidas” (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p.72).
Exemplar nesse sentido, de violéncia praticada contra os camponeses, sdo as narrativas presentes na revista:

No dia 29 de janeiro de 1983; lavradores das areas de Tamboril, Curiti e Taboca, municipio de Nazaré
(GO), foram violentamente despejados de suas posses. Foi o quarto despejo destas mesmas familias no
periodo de um ano. Os processos judiciais estdo sendo desrespeitados, pois familias que ndo estdo
incluidas neles sofrem, igualmente, despejos, espancamentos e ameacgas de morte. Casas sdo
queimadas, mantimentos jogados ao relento e estragados pela chuva e pelo sol. Mulheres, criangas e
homens sdo proibidos de colher suas rogas e até mesmo de andar por seus caminhos costumeiros. A
fome, a falta de moradia e as doengas criam nas familias despejadas o desespero e uma terrivel
angustia diante do futuro. (VOZ DO NORTE, 1983, p.13).

Certamente, os conflitos agrarios na regidao conhecida como “Bico do Papagaio”, extremo norte de Goids, estdo
relacionados com a expansao do capitalismo predatdério na regido. Nesse processo, a posse tradicional das terras é
desrespeitado. De certo, a questdo da expropriacdo das terras faz parte da histéria do Brasil. Trata-se, portanto, de uma
tematica que tem sido objeto de estudo por diferentes areas do saber académico. Porém, a regido do norte de Goias,
atual Tocantins (Constituicdo Federal de 1988), ainda nao foi devidamente analisada a partir da “Voz do Norte” e da
perspectiva tedrica decolonial. Como se sabe, a regido, a partir das décadas de 1960/1970 foi porta de entrada para a
Amazodnia Legal constituindo-se num territério de resisténcia dos moradores locais versus os grileiros' e fazendeiros
gue chegavam. O chamado “Bico do Papagaio”:

Encontra-se na transicao geografica entre o cerrado do Centro-Oeste e a floresta AmazOnica; os Rios
Tocantins e Araguaia. Vastas extensdes de terra adequadas para a agricultura e a pecudria sdo partes
da riqueza do Estado, a disputa pela posse dessa terra, porém, é a causa de graves conflitos
envolvendo fazendeiros e posseiros. Na regido do Bico do Papagaio, no norte do Estado do Tocantins,
o problema é explosivo, com frequentes emboscadas e mortes (CUNHA, SILVA, 2012, p.05).

Historicamente, as cidades do antigo norte de Goids, formaram-se em torno dos garimpos ou as margens dos rios, como
entrepostos comerciais com o norte e nordeste para onde eram exportadas as mercadorias produzidas na regido. Os
povoados se formaram a partir das ondas migratérias, especialmente de paraenses e de nordestinos, que, ao se utilizar
das vias dos rios e das trilhas das boiadas adentraram para o interior, chegando ao que viria a ser chamado de “Bico do
Papagaio”, nos séculos XVIII e XIX. Ja no século XX, a migracdo foi patrocinada pelos programas de incentivo do governo
federal, na década de 1940, no governo de Getulio Vargas (1930-1945), ocorreu a chamada Marcha para o Oeste e no
governo Juscelino Kubistcheck (1956 - 1961) a construgao da Belém Brasilia. O impacto se ampliou quando a “ocupagao”
tornou-se um projeto dos governos militares (1964-1985).

Se a regido do antigo norte até o fim da década de 1950 permaneceu fora do circuito
econdmico do Sul, com a construg¢do da rodovia Belém-Brasilia nos anos 1960, torna-se
ponto integrador da Amazdnia com a regido sul. Firma-se como ‘Portal da Amazénia’, onde
se entrelagam riquezas e espago aberto para investimento capitalista com retorno
garantido via extracdao da madeira, minério e subsidio estatal do governo militar. Trata-se
de um espaco privilegiado para o grande capital, aliado dos militares, que adotaram o
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discurso desenvolvimentista pela jungdo da politica de seguranga nacional com crescimento
econdmico, com base na producdo agroexportadora (LIMA, SOUZA, 2018, p.196).

Durante a ditadura militar (1964-1985) o direito a terra no “Bico do Papagaio” passou a ser um problema, ja que o
governo brasileiro resolveu “ocupar” a regido amazobnica. Vista como “espaco vazio” e através dos discursos da
manutencdo da “soberania, seguranca e desenvolvimento exigiam que, nas palavras do governo, essa ‘terra sem povo’
fosse entregue ao “povo sem-terra” (LE BRETON, 2000, p.17). Porém, como ressaltam Eroilson Lima e Adelma Souza
(2018, p. 196) a propaganda dos governos militares das “terras livres” da regido amazodnica para a colonizagdo, ao
mesmo tempo em que atraiu imigrantes, acabou entregando o projeto de colonizagdo para grupos econémicos ligados
ao capital nacional e internacional. Para isso, eles contaram com financiamento através do BASA- Banco da Amazénia e
da SUDAM - Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia. Anteriormente, o PIN — Plano de Integragdo Nacional,
criado pelo Decreto-lei 1.106, em 16 de junho de 1970, previa recursos subsidiados e incentivos fiscais para as empresas
que investissem na regido. Além do incentivo estatal, contou também com a consolidacdo logistica através do
asfaltamento da Belém-Brasilia e da conivéncia do judiciario. Como denuncia a Revista “Voz do Norte” (1983,v.1, p.15):

Estes fatos revelam a crescente desorganizagdo e omissdo juridicas, como ainda o
desrespeito as leis constitucionais do pais. Tudo isto vem permitindo o alastramento da
violéncia policial no campo, ampla liberdade de a¢do de pistoleiros pagos por grileiros que,
gananciosamente, aumentam seus latifUndios as custas de muitas vidas humanas. A
perpetuacdo destes graves conflitos na posse e uso da terra é de responsabilidade do
Governo representado por seus diversos érgdos oficiais, especialmente, O GETAT e o
ministério extraordinario para assuntos fundiarios. Estes acontecimentos confirmam o que
estudiosos ja disseram: estd havendo profunda militarizagdo das questdes fundiarias, que
assegura a penetragdo de grande capital nacional e estrangeiro no campo, e estrangula o
direito de todo lavrador permanecer, trabalhar e usufruir da terra.

A expansdo capitalista na regido parte de uma concepcdo predatdria da natureza, desconsidera a presenca dos povos
originarios, indigenas, quilombolas, ribeirinhos, castanheiros, camponeses e demais grupos sociais que dependem das
terras e das dguas para a sua sobrevivéncia. Portanto, o projeto dos militares para a regido passa pela légica
desenvolvimentista e colonizadora, com o slogan “integrar para ndo entregar”, dentro da perspectiva da seguranga
nacional. O governo enaltece, através das suas pegas publicitarias, as vantagens desse territdrio repleto de riquezas
naturais pronta para ser explorada. Essa integracdo proporcionada pela construcao de rodovias e os incentivos
governamentais atraem capitalistas (LIMA, SOUZA, 2018, p.199). Assim, a chegada do capital, como ressaltam os
autores, foi “rdpida, maciga e violenta”. Com “Levas de posseiros, pedes, gatos", grileiros, latifundidrios, empresas,
técnicos, etc.” (ARAUJO, 2011, p.75).

N3o ha neutralidade nos discursos e nas praticas dos governos militares para a Amazénia. Ao contrario, eles revelam
uma orientacgdo, a partir da perspectiva eurocéntrica, autoritaria e capitalista. Eles visibilizam a regido para sublinhar
suas potencialidades naturais e para subalternizar os povos ali existentes. Como o “Bico do Papagaio” é cortado pela
Belém-Brasilia e pela Transamazodnica foi muito impactado por essa politica de “ocupac¢do” territorial propagada e
financiada pelos governos militares. Pois, com a propaganda e generosos incentivos fiscais e financiamentos a regido
atraiu especuladores de todos os tipos: “advogados, médicos, arquitetos, juizes, e até fazendeiros — todos querendo
por as mdos no maximo de terras possivel” (LE BRETON,2000, p.19). Porém, toda essa ocupac¢do ndo se faria sem a
resisténcia camponesa, assim, “as listas dos marcados para morrer”, as ameacas, os atentados, o sangue derramando
na terra, as casas e planta¢gdes em chamas, sdo retratos das estratégias de violéncia implementadas na regido.

Além de corromper policiais de justica até o limite do possivel, eles passaram a contratar pistoleiros
profissionais e a selecionar seus alvos com um cuidado muito maior: lideres sindicais, advogados,
membros da CPT —qualquer um que estivesse efetivamente apoiando os agricultores entrava na mira.
Publicavam listas de homens e mulheres marcados para morrer, citando prego por cabega, e
assegurando-se de que suas vitimas viessem a saber disso (LE BRETON,2000, p.19).
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Como as terras, em muitos casos, ja estavam ocupadas, pelos antigos posseiros, “o pistoleiro” era o responsavel pela
limpeza da “area” para o capitalista. Otavio lanni (1979) recorre ao documento da Confederacdo dos Trabalhadores na
Agricultura — CONTAG, para explicitar “o drama” que se inicia com a chegada do latifundio:

Os posseiros ali residem e produzem ha muito tempo, mas ndo tém titulo da terra. Comegam os
despejos ou ameacgas de despejos. As grandes firmas [...] contratam capangas, queimam casas,
destroem construgGes com trator, quebram cercas, destroem construgdes, botam fogo nas rogas dos
posseiros, ameagam ou chegam mesmo a prender os posseiros que procuram defender sua posse
(IANI, 1979, p.146).

No “Bico do Papagaio” o conflito e a violéncia assumem contornos que levam a regido a ocupar espagos na imprensa
nacional e internacional, na década de 1980. Parece que nao havia outra alternativa para os camponeses, sendo se
organizar para lutar contra um projeto de usurpagdo de suas terras. Como ressalta José de Souza Martins (2007)
geralmente, o primeiro contato de uma familia camponesa com as instituicdes do Estado brasileiro ocorria justamente
no momento de retiradas de direitos: “A lei e a justica lhe chegam para assegurar direitos de outrem e para priva-lo,
portanto, dos direitos que supunha ter. Ao torna-lo sujeito de direito, a justica o faz para desconhecer e suprimir os
direitos que a tradicdo lhe disse que tinha” (MARTINS, 2007, p. 676). Para Chiavenato, o que temos na regido é a luta de
classes, de um lado as forgas capitalistas patrocinadas pelo Estado brasileiro versus os camponeses organizados através
da CPT e as diversas associagdes e sindicatos da regido. Segundo Aldighieri:

O aparelho estatal a servigo do capital, na consolidagdo do latifundio, concatenou
fazendeiros, pistoleiros, policia, cartérios, juizes na repressao dos trabalhadores rurais e das
organizagdes de sua defesa como padres e freiras, advogados e liderangas sindicais, vitimas
de perseguigdes, torturas e ameagas de morte (ALDIGHIERI, 1993, p.114)

De fato, parte da Igreja Catdlica e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) sdo as principais instituicdes a favor dos
camponeses e contra o processo de grilagem de terra na regido. Em relatério da Conferéncia Nacional do Bispos do
Brasil (CNBB) de 1980, intitulado “a igreja e os problemas da terra”, ela condena as politicas governamentais para o
campo e denuncia a politicas de incentivos fiscais para a regido (SOARES, 2009). Trata-se de uma Igreja Catdlica que se
unifica enquanto instituicdo religiosa, mas que é extremamente multifacetada em termos teoldgicos. Alguns bispos,
padres, freiras, frades, junto com liderancas leigas da ampla regido Araguaia/Tocantins aderiram e fortaleceram a
Teologia da Libertagao, atuando, principalmente, na Comissao Pastoral da Terra, nas Comunidades Eclesiais de Base-
CEBs, nos Sindicatos Rurais e nas Associagdes (Revista Voz do Norte, 1983), enquanto outra parte continuava
conservadora. Mas, por que a Revista “Voz do Norte” foi fundada? Quais temas e assuntos eram divulgados e por qué?
Quais intengdes estratégicas fundamentam a divulgacdo das violéncias cometidas na regido do Bico do Papagaio?

REVISTA “VOZ DO NORTE”: COMUNICAGCAO & DENUNCIA

A Revista “Voz do Norte” pode ser incluida entre a imprensa alternativa, um periddico que carrega as marcas
institucionais de quem a produz e distribui: a diocese de Tocantindpolis. Esse lugar institucional esta inscrito nas paginas
do periddico, porém, ele revela muito mais do que deseja. E possivel ver ali as disputas, os conflitos existentes na
instituicdo naquele momento. Porém, estdo também presentes os sujeitos sociais especificos de um tempo e lugar, a
saber, os camponeses, os padres, as freiras, os grileiros, os posseiros, os capatazes, os policiais, as mulheres, ou seja,
sao sujeitos e experiéncias do “Bico do Papagaio”. De fato, é possivel ver nas suas paginas algo da cultura local, com
seus viveres, fazeres, crencas e conflitos, formas subalternas de pensar e modalidades locais e regionais de configurar
o mundo, seus dramas e suas estratégias de resisténcias.

De acordo com Tania de Luca (2015), a imprensa alternativa interiorana foi de fundamental importancia durante a
ditadura militar brasileira. Ela trazia elementos e noticias de aspecto mais regionais e também nao faltava informacao
do contexto nacional e internacional. Em suas pautas havia muitas criticas ao modelo presente e de como as situagdes
eram impostas, ja que elas: “Trouxeram ao centro da cena a experiéncia de grupos e camadas sociais antes ignorados e
inspiraram abordagens muito inovadoras, inclusive a respeito de culturas de resisténcia” (LUCA, 2015, p. 113).
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A Voz do Norte, ocupa, portanto, importante papel de denuncia na Amazénia legal, pois ela se opds a politica vigente
no cenario nacional, ao dar visibilidade as arbitrariedades do poder publico, e o enfrentamento aos latifundiarios. A
resisténcia era divulgada: “numa linha contestadora a ordem estabelecida e reivindicativa de mudancas, também
desempenhou papel importante enquanto meio alternativo de informagao” (PERUZZ0,2008, p. 4). Enfim, os periddicos
alternativos na Amazodnia carregam propostas de uma transformacdo na esfera politica, social e religiosa: “além de
contribuir com discussdes sobre os grandes temas do pais, como por exemplo a reforma agraria. Tematicas custosas
demais para serem pautadas pelas midias oficiais” (AMORIN et al. 2015, p. 8).

Figura 1: CAPA E PAGINA DA PRIMEIRA EDIGAO DA Voz do Norte 1983
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Fonte: (VOZ DO NORTE, Ano 01, n.01, 1983)

A revista “Voz do Norte”, é apresentada como Informativo Pastoral da Diocese de Tocantindpolis-GO, criada em 1983
circulou até 1986. Ela foi fundada com o objetivo de ser um instrumento de comunicagéo na diocese, numa época de
intensa articulagdo entre fé e politica e de muita violéncia na regido. Encontram-se no periddico, as orientagdes e
reflexdes sobre as agdes religiosas catdlicas, além das agGes da resisténcia camponesa. No total, sdo 30 volumes que
contém artigos enviados pela Comissdao Pastoral da Terra- CPT, assinados por padres, leigos e por bispos das varias
dioceses do Araguaia/Tocantins.

N3o havia uma capa padrdo. Trata-se de um periddico bimestral, simples, com impressao em papel A4, dobrado. Porém,
uma imagem recorrente na capa € a da igreja matriz Nossa Senhora da Consolagdo de Tocantindpolis, iniciada pelo
padre Jodo de Souza Lima (1869-1947) na década de 1930, na sede do municipio. A capa apresenta algumas alteragdes
tipograficas e umaimagem na parte de baixo da pagina. O uso daimagem busca uma associagdo imediata com o conteldo
publicado, ou seja, trata-se de um periddico catdlico, relacionado a diocese de Tocantindpolis. A impressdo da revista
era feita pela Universidade Catdlica de Goias, na Divisdo Grafica e Editorial, na cidade de Goiania - GO. N3o ha registro
de quantas tiragem eram impressas e nem quem financiava as edigdes bimestrais do periddico.

A capa da Revista “Voz do Norte” traz a fotografia da Igreja de Nossa Senhora da Consolagdo de Tocantindpolis e, a
segunda folha, a fotografia do bispo da diocese: Dom Aloisio Hilario de Pinho". A foto estd numa parte privilegiada
da folha, acima e aesquerda e, logo abaixo diz que ela tem por objetivo ser: “um ELO de comunicagdo entre as varias
comunidades da diocese” (VOZ DO NORTE, Ano 01, n.01, 1983, p.01). O bispo, ressalta a importancia desse util e
necessario meio de comunicagdo que sera aprimorado a partir da colaboracdo de todos. Espera-se que ela seja uma Voz
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potente e agradece o esfor¢o da equipe de colaboradores por essa feliz iniciativa (VOZ DO NORTE, ano 01, n.01, 1983,
p.01).

Historicamente, em 1858 a vila de Boa Vista foi elevada a cidade e a capela a pardquia. Esta serd a Unica paroquia
existente em todo o extremo norte de Goiads nos préximos 90 anos. Entre 1897-1947, seu Unico paroco foi o famoso
cOnego Jodo de Souza Lima, padre, coronel e politico local. No inicio da republica, o nome da cidade foi alterado para
Tocantindpolis, devido a sua proximidade com o rio Tocantins. Com a morte do padre Jodo (1947), o bispo de Porto
Nacional Dom Alano D’Noday convidou a congrega¢do da Pequena Obra da Divina Providéncia, fundada na Italia por
Dom Orione (hoje Sdo Luis Orione) para ocupar todo o espago da pardquia de Nossa Senhora da Consolagdo (1952), em
1954, ela foi elevada a Prelazia"' e em 1980, a diocese de Tocantindpolis (CAIXETA, 2014).

Dom Aloisio é do interior de Minas Gerais e assumiu a nova Diocese. Ele reconheceu a necessidade da revista, justificada
a sua criagdo em nome de uma maior integragdao com os catélicos da regidao, uma forma de vencer as distancias inclusive,
entre as vdrias facetas ideoldgicas da Igreja Catdlica. No mosaico de imagens, estdo presentes a chamada “opgdo
preferencial pelos pobres”, compromisso ético e politico assumido pela igreja Latino-americana.

Figura 2: Mosaico: As Visualidades da Pobreza e da Violéncia na Revista “Voz do Norte” (1983 — 1986)
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As visualidades presentes na Revista “Voz do Norte” sdo reveladoras da articulagao entre textos imagéticos e verbais.
As imagens sdo importantes ferramentas para revelar e denunciar a realidade da violéncia, da pobreza, mas também
da resignagdo e da esperanga dos pobres. Como fontes histéricas, as imagens nos permitem elaborar outras versées do
passado, arrancando-as da homogeneidade de sentidos e abrindo-as para a riqueza das novas interpretacGes, a partir
delas é possivel, portanto, pensar e imaginar novos significados, pois a leitura de uma imagem nunca é ébvia, ndo esta
dada.

Paul Ricoeur (2007, p.176), nos ensina que o documento de arquivo, ndo tém um destinatario especifico, ele aguarda
ser interrogado: “Ele é procurado e encontrado [...] constituido, instituido documento pelo questionamento” (Ricoeur,
2007, p.189). No mesmo sentido, uma imagem sé se completa a partir do olhar do receptor, pois é nessa interagdo que
a imagem significa, portanto, é no didlogo entre a obra e o receptor que a significagdo acontece. Assim, a imagem estd
sempre aberta a novas possibilidades de significacdo, pois sé é possivel enxergar parte do que é apresentado. Novas
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perguntas alicercadas em novos pressupostos tedricos/metodoldgicos e por novos sujeitos sociais permitem ver novos
elementos presentes nas mesmas imagens!

As visualidades presentes na Revista “Voz do Norte” disputam os sentidos propagados pelos discursos hegemonicos.
Elas revelavam a violagdo dos direitos dos camponeses e a luta incansavel de parte da Igreja Catdlica na defesa da terra,
como direito fundamental dos povos que ali vivem. Camponeses pobres, com suas familias, casas simples, crianga em
prantos e o camponés escorado na sua enchada mas, provavelmente essas fotografias ndo foram tiradas na regido,
apenas incluida na “revistinha” para ilustrar o conteudo, para retratar as condi¢des de precarizagdao da vida no sistema
capitalista, inclusive com a presenga do Estado no patrocinio da violéncia e da morte dos camponeses. Percebe-se ai
que ndo da para olhar para a imagem como consumidor! Elas propagam e disputam os sentidos, no caso, duas outras
imagens, elas tratam da esperanga, do “Povo de Deus” sendo conduzido rumo a libertagdo, pela Igreja Catdlica, a partir
da sua “opgdo preferencial pelos pobres”',

A igreja da denuncia, portanto, foi a Igreja de um grupo de pessoas engajadas com a causa
camponesa que davam voz a quem ndo tinha e, pelos escritos e pela pratica, chamavam a
atengdo do pais sob a tragédia que se abatia sob o Araguaia- Tocantins tendo como vitima
milhares de camponeses pobres, e como agente da violéncia, o capital expropriador (SILVA,
2011, p.94).

Parte da Igreja Catdlica, na regido, assume o compromisso de fazer a denuncia das violéncias praticadas e ao mesmo
tempo, ela reforga a sua teologia, capaz de apontar um caminho alternativo para o capitalismo explorador e predatério.
Ricardo Kotscho (1982) ressalta o papel do bispo espanhol Pedro Casaldaliga, de Séo Felix do Araguaia, na dentncia das
atrocidades que ocorrem na regido, na década de 1970. Em sua carta “Uma Igreja da Amazonia em conflito com o
latifindio e a marginalizagcdo social” toma posicdo em relacdo a ocupacdo e aos perigos advindo da violéncia fisicae da
questdo social na regido. A carta do bispo Casaldaliga teve grande repercussdo, “pois se tratava da primeira denuncia
contra agdo predatdria e antissocial das grandes companhias financiadas pelo governo na Amazénia” (KOTSCHO, 1982,
p. 21).

De certo, a historiografia ainda ndo considerou a enorme influéncia do Dom Pedro Casaldaliga sobre os bispos do “Bico
do Papagaio” e seu engajamento na luta contra a ditatura militar (1964-1985). Nao por acaso, a revista “Voz do Norte”,
em varias passagens assume a perspectiva da Teologia da Liberta¢do e da necessidade de fortalecimento das diversas
acOes das CEBs, divulgando seus encontros regionais e sua analise da conjuntura, realizada a partir do método VER-
JULGAR-AGIR. Mas, ao mesmo tempo, a “Voz do Norte” revela que parte da Igreja Catélica no "Bico do Papagaio" ndo se
alinha com a perspectiva teoldgica libertadora e, ao contrario, continua na defesa de uma agdo pastoral eurocéntrica,
principalmente em conciliagdo com o capitalismo dependente, a exemplo dos textos que ressaltam a relevancia das
associacGes leigas de mulheres, dos Concilios Eucaristicos e dos Encontros de Casais com Cristo. Lustrosa (1977) ao
ressaltar a influéncia da CNBB — Comissdo Nacional dos Bispos do Brasil - que se volta para os camponeses das zonas
rurais ja havia identificado essa ndo adesdo por parte de toda a Igreja a Teologia da Libertagdo. Em suas palavras: “A
Igreja ndo é um bloco monolitico. Houve reagdes violentas por parte de leigos e bispos conservadores, e grandes marchas
foram realizadas em protesto contra o envolvimento da Igreja na mudanga de estrutura” (LUSTOSA, 1977, p.70).

Dom Elder Camara, em 1952 fundou a CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Em 1960, ela era constituida
por Dom Elder e outros bispos progressistas do Nordeste e um pequeno nimero de padres e leigos engajados,
preocupados em garantir a area de influéncia do catolicismo no Brasil. A maior expansdo dessa atuacdo “preferencial
pelos pobres” se deu apds a Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin (1968). Assim, pode-se dizer que a
Teologia da Libertagdo surgiu como resposta as condi¢des de subalternizagdo enfrentadas por muitos grupos sociais na
América Latina, buscando promover uma leitura critica do Evangelho e uma atuagdo engajada na transformacdo da
realidade em prol da justica e da dignidade humana (KRETZER; OTTO,2009). Essa teologia libertaria ajudou na formacgao
de liderancas locais, no “Bico do Papagaio” que lutaram por seus direitos e denunciaram as violéncias sofridas pelos
povos do campo em plena época da ditadura militar no Brasil.

“0 BARBARO ASSASSINATO DE RUFINO”

Como se sabe, o capitalismo desenvolve uma relagdo predatdria com a natureza e com os sujeitos sociais. Esse sistema,
na sua marcha colonizadora, desconsidera a presenga dos povos originarios, indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
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castanheiros, camponeses e demais grupos sociais que dependem das terras e das dguas para a sua sobrevivéncia. Na
década de 1980, os interesses do capital se sobrepdem aos dos sujeitos locais que praticam uma economia de
subsisténcia

Na perspectiva decolonial, ética e politica, ndo se pode aceitar responsabilizar os camponeses pelos conflitos até porque
uma expressao bastante presente nas narrativas é a do grileiro. Ora, essa expressdo revela, justamente, a falsificacao,
em cartério do documento de registro da propriedade. Um documento recente era envelhecido para tornar crivel a
tomada de posse das terras, historicamente ocupadas pelos povos “tradicionais”. A partir da expansdo eles viram
“posseiros” e tiveram seus direitos violados, deslegitimados como verdadeiros donos das terras. Veja como a Revista
“Voz do Norte” denunciou a violéncia da expropriagdo camponesa:

De dezembro de 1983 até a presente data, a regidao do Bico do Papagaio, extremo norte de Goids, vem
se caracterizando por uma enorme violéncia. A vida, a organizagdo e a forga de trabalho dos lavadores
dos varios municipios estdo sendo dizimados. Autores dessa situagdo tem sido os Grileiros, juizes de
direito, oficial de justica, pistoleiros, policia militar e federal, GETAT e politicos, além dos pequenos
comerciantes e proprietarios de terras. Aproximadamente 476 familias estdo violentadas e
aterrorizadas por causa das inUmeras agressoes desde torturas até despejos dramaticos. Atingindo
mais de 2.380 pessoas, os desejos sdo responsaveis pela queima de 99 casas de posseiros, segundo o
nosso conhecimento. Liderangas da regido e agentes da CPT estdo ameagadas constantemente de
morte. A policia federal (PF), em convivéncia com o GETAT e policia Militar (PM), sequestraram
quatorze lavradores, enquanto dois foram trancados na prisdo. Destes, apenas Vitorino Bandeira
Barro continua aprisionado, apesar de ja haver comprovado sua legitima defesa (VOZ DO NORTE, ano
2,n 8-9,1984, p.01).

De certo, adotar uma perspectiva decolonial implica um compromisso ético e politico de revisitar o passado historico
para construir uma critica a supremacia do colonizador, geralmente homens brancos do sudeste. A decolonialidade
reage a retdrica de progresso, expde a colonialidade como um projeto de poder/saber colonial. Compreende-se,
portanto, que o uso da perspectiva decolonial implica “tragar trajetérias e revelar o potencial que as
comunidades/dos/das oprimidos/as tém, entre si, de construir significados que recusam os da organizac¢do social
estruturados pelo poder, implica aprender sobre povos” (LUGONES, 2014).

Figura 3: O Barbaro Assassinato de Rufino.
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Fonte: (VOZ DO NORTE. Ano1n 1, 1983 p. 13-15).
Diante do assassinato de Rufino, a CPT vem a publico fazer a denuncia do terror vivido na regido Araguaia-Tocantins:

[...]

Enquanto hoje a igreja proclama "fraternidade, sim, Violéncia, ndo", os trabalhadores se vém
massacrados de todas as maneiras e privado do minimo direito de sobreviver. As custas disto, uma
minoria dominante exacerba seus poderes e privilégios.

(Ass.) Pe. Ricardo Rezende Figueira — Coordenador da CPT Regional; Fr. Domingos dos Santos —
secretario da CPT Regional; Pe. Josimo Morais Tavares — Coordenador da CPT da Diocese de
Tocantindpolis. (VOZ DO NORTE: Informativo Pastoral da Diocese de Tocantindpolis. Ano 1 n 1.1983
p. 13-15).

O texto narra de forma detalhada o fato do assassinato do Jovem Rufino de 23 anos, ocorrido no dia 25 de fevereiro de
1983 e denuncia a situagdo de extrema violéncia no campo e com respaldo do poder publico. O assassinato de Rufino é
a representacdo dessa alianga entre os interesses dos capitalistas com as forgas policiais do Estado autoritario. A
participacdo do Estado ocorre em diversas situagdes como no aparelhamento da forga estatal para servir aos interesses
dos grandes proprietarios, como a que aconteceu com o Guardiano, Nelson e Jodo Alexandre (Paraibano): “As atitudes
repressivas de policiais aquecem mais ainda o clima de tensdao e medo nos povoados e sertées, introduzindo nas familias
a inseguranca e o terror”. (A VOZ DO NORTE: ano 1 n 1.1983 p. 14). Ac¢do truculenta dos policiais que resultou no
assassinato do jovem Rufino, patrocinada pelo Estado brasileiro.

Parece haver uma naturaliza¢do da violéncia na relagdo entre proprietarios de terra, poder publico e camponeses, com
base em uma légica de dominacgdo colonial que permeou a formacgdo social brasileira. Anoc¢do de propriedade privada é
central nessa légica, uma vez que a apropriagao das terras pelos proprietarios se deu por meio de processos violentos e
de exclusdo da populagdo que vivia e trabalhava nelas. A presenca de pistoleiros e da policia para defender interesses
privados é uma expressdo da continuidade dessa légica, que privilegia a manutencdo da ordem social baseada na
expropriagdo dos meios de produgao das mdos dos camponeses, apesar e por conta de ela ser central para a
manutencdo do seu modo de vida. Ademais, historicamente, as tentativas de resisténcia dos camponeses sdo recebidas
com violéncia e repressao, o que evidencia o controle das instituicGes publicas pelos interesses da burguesia, essas
instituicdes ajudam na manutencgdo das condi¢Ges de exploragdo e opressao que beneficiam uma minoria privilegiada.

Os que cometem tais violéncia sdo justamente ilustres figuras da Republica, através de uma cadeia de
interesses e de relagGes que vai do senador, do deputado, do ministro, até o oficial, ao juiz, ao delegado
de policia, ao policial, ao soldado, ao oficial de justica, ao jagungo, ao pistoleiro profissional. Um
retrato de banditismo acobertado por um invernal aparato de poder e pela certeza da impunidade
(KOTSCHO, 1982, p. 48).

Para Ricardo Kotscho (1982) agentes publicos assumem um papel de instigador do conflito, em que suas agdes sdo em
favor das elites, impondo as barbaridades e opressGes contra os interesses dos camponeses. Porém, s6 ganha
visibilidade, “vozes dos mortos” quando tais camponeses ou agentes de movimentos sociais tornam-se vitimas fatias,
nesse sentido, “a sociedade sé se manifesta cobrando cuidados quando as vitimas tombam na luta” (FERRAZ, 2000,
p.80). Certamente, a criacdo da CPT, em 1975, provocou mudancas nas atitudes dos camponeses: “Eles ja ndo pedem
favores ou esmolas, mas exigem seus direitos, mostram um conhecimento de legislagdo que ndo possuiam antes”
(FERRAZ, 2000, p. 92). E, portanto, na década de 1980 que: “A igreja e as estruturas sindicais atingiam, ent3o, o auge do
prestigio junto as instdncias oficiais” (FERRAZ, 2000). Mesmo assim, as organizagdes socias e as denuincias ndo reduzem
a marcha macabra do capital na regido do “Bico do Papagaio”.

FINALIZANDO

A partir da Revista “Voz do Norte” (1983 - 1986) foi possivel ver as disputas travadas na década de 1980 pelas terras no
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“Bico do Papagaio”. Nas suas paginas estdo relacionados os nomes das pessoas, autoridades e institui¢cdes envolvidas
com a desocupacio da regido, como esta registrado no volume 8/9 da Voz do Norte: “Autores dessa situa¢do tem sido os
Grileiros, juizes de direito, oficial de justica, pistoleiros, policia militar e federal, GETAT e politicos, além dos pequenos
comerciantes e proprietarios de terras”. A militarizagdo na regido é denunciada porque ela é contraria aos interesses
dos camponeses. Assim: “Liderangas da regido e agentes da CPT estdo ameacgadas constantemente de morte. A Policia
Federal (PF), em conivéncia com o GETAT e Policia Militar (PM), sequestraram catorze lavradores, enquanto dois foram
trancados na prisdo” (VOZ DO NORTE, ano 2, n 8-9, 1984, p.01). Geralmente, quem assina os documentos/denuncias
sdo os bispos e as liderangas dos movimentos sociais locais, como os da CPT.

Alinguagem utilizada narevista é de denuncia. Pois, € em nome do “progresso”, da “Integragdo Nacional”, que o governo
ditatorial atualiza o que ja havia iniciado com a chamada “Marcha para o Oeste”, no primeiro governo Vargas (1930 -
1945), a distribuicdo de incentivos para o povoamento da regido Centro-Oeste do Brasil. Este processo foi intensificado
com a construgdo da rodovia Belém - Brasilia (1960 - 1980). A ideologia desenvolvimentista justifica a integracdo
nacional pela incorporagdo das terras da Amazoénia Legal ao mercado". Logo, por meio da perspectiva da Seguranca
Nacional é que se vende a ideia de seguranca interna e externa. Nesse sentido, em nome da “prote¢do” da Amazonia
faz-se avancgar o “desenvolvimento” mesmo a custa das vidas ceifadas, do crescimento do nimero de pessoas expulsas
das suas terras, da precarizagdo da vida camponesa e da morte. Ademais, a intervenc¢3o politica/juridica/militar sobre
aregido tem por objetivo a apropriacdo da terra e das aguas, por meio de agcdes econGmicas e governamentais. Percebe-
se, assim que “os conflitos agrarios” sdo fruto de uma estratégia de ocupacgdo pensada pelo Governo ditatorial, em
consonancia com a expansao capitalista na qual os camponeses resistem porque precisam garantir o seu sustento e o
“seu modo de vida e colocava em crise sua sociabilidade, seus costumes e habitos” (OLIVEIRA, 2010, p. 93).

Nossa intengdo foi a de ouvir as vozes sussurradas, abafadas, gritadas, choradas, denunciadas, silenciadas e
invisibilizadas, enfim, memdrias fraturadas, vidas interrompidas em nome da ocupagdo predatdria capitalista na regido
do “Bico do Papagaio”, durante a ditadura militar brasileira. Porém, a utilizagdo de uma proposta de leitura dos “conflitos
agrarios” presentes no periddico A Voz do Norte, a partir da lente tedrica da decolonialidade, implicou na opgdo pela resisténcia
camponesa, ou seja, no compromisso ético e politico da escrita da histdria por meio das vozes silenciadas; na desconstrucdo da
narrativa colonial hegemonica, enfim, implicou substitui-la por uma visdo contada e reescrita na perspectiva dos sujeitos
camponeses, um compromisso de visitar o passado para construir uma critica que coloca em questao a versao do colonizador
para descolonizar o conhecimento.
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NOTAS

" “A colonizacdo no dmbito do saber é produto de um longo processo de colonialidade que continuou reproduzindo as légicas
econdmicas, politicas, cognitivas, da existéncia, da relagdo com a natureza, etc que foram forjadas no periodo colonial”. Costa e
Grosfoguel (2016, p.9)

i posseiros sdo individuos que ocupam as propriedades de terras que sdo devolutas, abandonada ou fazem parte da unido e passa a
cultiva-la. Grileiros sdo pessoas que falsificam a documentagdo de terras para que possam tomar posse (MYSKIW, 2002).

il 0 governo de Getulio Vargas inicia com a revolugdo tenentista em 1930, foi dividido em 4 fases, a primeira em 1930-1933 (Governo
Provisério); segunda em 1934- 1937 (Governo Constitucional); terceira 1937-1945 (Estado Novo) e a quarta vai de 1950-1954
conhecido como 22 mandato (BORIS, 1996).

v pedo é um trabalhador em que suas atividades sdo extremamente ligadas ao campo, em que atuacdo esta ligada a qualquer
atividade no campo ou na roga. Gato sdo individuos em que contratam a mao de obra (ESTERCI, 2008).

v Dom Aloisio nasceu em Mariana no estado de Minas Gerais, em 14 de janeiro de 1934, iniciou-se sua vida sacerdotal em 1955.
Cursando a época o ensino médio no seminario da Congregagdo Dom Orione, graduado em Filosofia no estado do Parana e teologia na
Universidade Gregoriana em Roma — Italia (1959 - 1963) sendo ordenado padre em seguida. Em 10 de janeiro de 1982 ocorreu a posse para
ser bispo da Diocese de Tocantindpolis, e em 26 de fevereiro de 2000 tornou-se bispo de Jatai. Ao completar 75 anos de vida, sendo limite
para episcopado apresentou ao Papa da época Bento XVI a sua rentncia, confirmada em 16 de dezembro de 2009. Tornando Bispo emérito
de Jatai, passou a morar na Fraternidade orionita de Rio Claros (SP). no dia 4 de maio de 2021 veio afalecer em decorréncia de um infarto.
MORRE DOM ALOISIO HILARIO DE PINHO, BISPO EMERITO DE JATAI(GO). CNBB, 2021. Disponivel: https://www.cnbb.org.br/morre-dom-
aloisio-hilario-bispo-emerito-de-jatai-go/ acessado 11 de janeiro 2024.

vi Prelazia é uma drea que tem como objetivo atender as necessidades entorno daquele territério (prelazia territorial), ou a prelazia
pessoal compreende uma estrutura de individuos que mantém uma hierarquia, composta por fiéis e vai até o prelado, lider da ordem
religiosa podendo ser bispo, arcebispos e abade (LISBOA, 2019).
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Vil “E ym periodo em que prevalece uma ideologia de “portavozismos”, quer dizer, os sujeitos sociais ndo estdo configurados para se
auto representar e a igreja passa a falar por eles” (ALMEIDA, 2010, p.99).

Vil Segundo o site Um Sé Planeta (2021) Amazdnia Legal é uma drea que corresponde a 59% do territdrio brasileiro e engloba a totalidade
de oito estados — Acre, Amapa, Amazonas, Mato Grosso, Pard, Rondonia, Roraima e Tocantins — e parte do estado do Maranhdo. O
conceito de Amazonia Legal foi instituido em 1953 e os limites territoriais surgiram a partir da necessidade de planejar o
desenvolvimento econémico da regido.
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